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ABSTRACT 

The doctrine of the Finality of Prophethood (Khatm al-Nubuwwah) is one of the 

fundamental beliefs of Islam, affirming that Prophet Muhammad (peace be upon him) is 

the last Prophet. Despite this established doctrine, numerous individuals have claimed 

prophethood from the Prophetic era to the present day. This study provides a historical 

and analytical examination of the major false claimants to prophethood, exploring the 

circumstances behind their emergence, the nature of their claims, and the responses of 

Muslim scholars and society. Employing a qualitative historical approach, the study 

concludes that these movements, though at times gaining temporary influence, 

ultimately failed due to their contradiction with the established Islamic belief in the 

Finality of Prophethood. The research highlights the recurring nature of this challenge 

in Islamic history while reaffirming the enduring significance of the doctrine of Khatm 

al-Nubuwwah. Furthermore, the study examines the theological, political, social, and 

psychological factors that contributed to the emergence and spread of false prophetic 

movements across different historical periods. It also analyzes the intellectual and 

doctrinal strategies employed by Muslim scholars to refute such claims and preserve the 

integrity of Islamic creed. By situating these movements within their respective 

historical contexts, the research provides a deeper understanding of the persistent 

challenge posed by false claimants to prophethood and underscores the continued 

relevance of safeguarding the doctrine of the Finality of Prophethood in contemporary 

Muslim societies. 

Keywords: False Claimants to Prophethood, Khatm al-Nubuwwah, Finality of 

Prophethood, False Prophets, Prophetic Era,  

 خِتم نبوت اسلام کے بنیادی عقائد میں سے ہے، جس کے مطابق حضرت محمد 
ٔ
نبی اور رسول ہیں۔ اس قطعی عقیدے کے  اللہ تعالیٰ کے آخریصلى الله عليه وسلم عقیدہ

تی  جائزہ ور تجزیاباوجود عہدِ رسالت سے عصرِ حاضر تک متعدد افراد نے نبوت کے جھوٹے دعوے کیے۔ اس تحقیق میں ان نمایاں مدعیانِ نبوت کا تاریخی ا

 و یاریری پیش کیا گیا ہے، جس میں ان کے ظہور کے اسباب، دعووں کی نوعیت، اور علماءِ امت و مسلم معاشرے کے ردِعمل کا مطالعہ کیا گیا ہے۔ تاریخی

 ختمِ نبوت کی تحقیقی منہج کی روشنی میں یہ تحقیق اس نتیجے پر پہنچتی ہے کہ اگرچہ بعض جھوٹے مدعیانِ نبوت کو عارضی اثر و رسوخ حا
ٔ
صل ہوا، لیکن عقیدہ
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 کے لسل ک کو وا  مضبوطی اور امتِ مسلمہ کے اجتماعی موقف کے باعث ان کی تمام تحریکیں بالآخر ناکام ہو گئیں۔ یہ تحقیق اسلامی تاریخ میں اس فتنے

 ختمِ نبوت کی دائمی اہمیت کو نمایاں کرتی  ہے۔
ٔ
 کرتے ہوئے عقیدہ

 پہلا دور: عہدِ رسالت

سیاسی، قبائلی اور ذاتی   کی حیاتِ مبارکہ پر مشتمل ہے، جس میں سب سے پہلے جھوٹے مدعیانِ نبوت سامنے آئے۔ ان افراد نے مختلفصلى الله عليه وسلم دور رسول اللہ  یہ

 یاددت، ویِ کی صلى الله عليه وسلممحرکات کے تحت نبوت کا دعویٰ کیا۔ اگرچہ ان کے دعوے وقتی طور پر بعض لوگوں کو متاثر کرنے میں کامیاب ہوئے، لیکن رسول اللہ 

میں اسود عنسی، مسیلمہ کذاب،  الٰہی کی رہنمائی اور صحابۂ کرامؓ کی ثابت قدمی کے باعث یہ تمام فتنے اپنے منطقی انجام کو پہنچے۔ اس دور کے نمایاں مدعیانِ نبوت

 طلیحہ بن خویلد اور سجاح شامل ہیں جن کا تفصیلی جائزہ درج ذیل ہے۔

 مسیلمہ کذاب

  بنو حنیفہ سے تعلق رکھتا تھا اور یمامہ کا باشندہ تھا۔ امسیلمہ کا اصل 

 

 ی لۂ
قب
ں ابو ثمامہ اور ابو ہارون تھیں۔ نام مسیلمہ بن ثمامہ بن کبیر بن حبیب تھا۔ وہ 

 
ب

 

 ی
ب

 

ی
ک

س کی 

، سے عمر میں بڑا تھا اور صلى الله عليه وسلم کرمنبی مسیلمہ ذاتی  وجاہت، قابلیت، فصاحت اور بلاغت میں نمایاں مقام رکھتا تھا۔ وہ حضرت عبداللہ رضی اللہ عنہ، والدِ ماجد

ان کی ولادت سے قبل ''رحمانِ یمامہ'' کے لقب سے معروف تھا

1

 کہ جب قرآنِ کرم نازل ہوا اور قریش نے بسم اللہ الرحمن الرحیم سنی تو ایک شخص نے کہا ۔

ب میں شہورر تھااس میں رحمانِ یمامہ کا ذکر ہے  یہ اس بات کی دلیل ہے کہ مسیلمہ کا لقب ''رحمان'' عر

2

 ۔

 دعویٰ نبوت 

اسے اپنا جانشین مقرر صلى الله عليه وسلم آپ کے ہاتھ پر بیعت کی۔اس نے جسارت کرتے ہوئےکہا کہصلى الله عليه وسلم مسیلمہ وفدِ بنی حنیفہ کے ساتھ مدینہ منورہ آیا اور حضور

وں گاد نے کھجور کی ٹہنی اٹھاتے ہوئے فرمایا: ''اے مسیلمہ! اگر تم یہ ٹہنی بھی مانگو تو نہصلى الله عليه وسلم فرمائیں۔ آنحضرت

3

 ۔''

نے اسے نبوت میں شریک کرلیا ہے صلى الله عليه وسلمسے مایوس ہوا تو یمامہ واپس جا کر نبوت کا دعویٰ کردیا اور لوگوں کو باور کرایا کہ حضورصلى الله عليه وسلم جب وہ بارگاہِ نبوی

4

۔ 

 مسیلمہ نبوت خود فرماتے تھے کہصلى الله عليه وسلم محمداور بنو حنیفہ میں گواہی دی کہ  نے سمجھانے بھیجا تھا ،اُلٹا مسیلمہ کی تائید کیصلى الله عليه وسلم جسے حضور —رحال بن عنفوہ نے 

و سجود ختم اور  میں میرا شریک ہے۔ اس پر پوری قوم مرتد ہوگئی۔مسیلمہ نے ایک نئی شریعت ترتیب دی جس میں شراب کو حلال، زنا کو مباح، نماز میں رکوع

نے جوابی مکتوب میں اسے  صلى الله عليه وسلمقریش کا ہے۔'' آپ کو خط لکھا: ''سرزمین کا نصف ہمارا اور نصفصلى الله عليه وسلم روزے کے نظام کو تبدیل کیا۔ اس نے حضور

''مسیلمہ کذاب'' لکھا

5

 ۔

 انجام

 کے ساتھ روانہ فرمایا۔ حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ نے خلافت سنبھالتے ہی مسیلمہ کی سرکوبی کے لیے حضرت خالد بن ولید رضی اللہ عنہ کو ایک لشکر

 نگ  ہوئی۔ آخرکار حضرت وشی  بن ربب  لشکر یرہہ ہزار پر مشتمل تھا۔ قربباء کے یداان میں یصلہ  نمسیلمہ کے پاس چالیس ہزار جنگجو تھے جبکہ اسلامی

ء( کے نام سے تاریخ میں محفوظ ہے۶۳۳ھ/۱۱رضی اللہ عنہ نے نیزہ مار کر مسیلمہ کو واصلِ جہنم کیا۔ یہ معرکہ نگ ِ یمامہ )

6

اس نگ  میں چالیس ہزار  ۔

سرفراز ہوئے شہادت سے —جن میں سات سو حفاظِ کرام شامل تھے  —ہزار سے زائد صحابہ و تابعین  مرتدین ہلاک ہوئے اور ایک

7

 ۔

 سجاح بنت حارث

  بنی تمیم میں پیدا ہوئی اور عراقِ عرب کے علاقے میں

 

 ی لۂ
قب
فا نی بعض روایات میں سوید بن یربوع کی دختر 

 

 ی ب بڑ۔ ۔ وہ ہبا  سجاح بنت حارث بن ضوید عت

صل تھائی ح، ب، د حو لہ او اور اپنے زمانے کی شہورر کا تھ ۔ ج۔ جدتِ ، ص، بتِبتِ رائے اور بت بت میں اسے نمایاں مقام حاعیسائی، انتہا

8

 ۔
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 دعویٰ نبوت 

  بنو تغلب نےصلى الله عليه وسلم جونہی نبی کرم

 

 ی لۂ
قب
یٰ کا دعویٰ کردیا۔ سب سے پہلے 

ہ 
ل

ت تسلیم کی۔ ہذیل اس کی نبو کے وصال کی خبر عام ہوئی، سجاح نے نبوت اور ویِ ا

ع عبارتوں میں خطوط لکھ کر تمام قبائلِ عرب کو دعوت دی  بن عمران، بنو تغلب کے سردار، نے عیسائیت چھوڑ کر اسے مان لیا۔
ّ
ج 
مس

، جس اس کے بعد سجاح نے 

کے نتیجے میں کئی سردار اسلام سے منحرف ہوگئے

9

 ۔

نوں سے ں لڑ سک ی۔ ا۔ اس پر اس نے چڑھائی کا ارادہ کیا، تاہم مالک بن نویرہ نے اسے سمجھایا کہ وہ ابھی مسلماسجاح نے ایک بڑا لشکر جمع کیا اور مدینہ منورہ پر 

مسیلمہ نے مہر کے طور پر اعلان  ح کرلیا۔اور سیاسی مصلحت کے پیشِ نظر مسیلمہ سے معاہدہ اور نکا —جہاں مسیلمہ کذاب کا مرکز تھا  —یمامہ پر حملے کا رخ کیا 

 صلى الله عليه وسلم یا کہ حضورکروا

م
ی ل
س
م

ی ہبہب کے پانچ نمازیں لائے تھے، اب ''رب العزت'' نے سجاح کے مہر میں عشاء اور فجر معاف کردیں۔ یہ وہ وقت تھا جب 

 باطل اثرات ایک نئی سمت اختیار کر رہے تھے۔

 انجام

  بنو تغلب میں لی  گئی جہاں قت رتہنکاح کے واقعے کے بعد سجاح کے بہت سے پیروکار بدظن ہو کر اس سے الگ ہوگئے اور اس کی طا

 

 ی لۂ
قب
 رتہ م  ہوتی  گئی۔ وہ 

وہ پرسکون زندگی گزارنے لگی

10

قوم کے ساتھ  ۔ حضرت امیر معاویہ رضی اللہ عنہ کے عہد میں جب بنو تغلب کو بصرہ میں آباد کیا گیا تو سجاح نے اپنی پوری

ہ بن جندب رضی اللہ عنہ نے اس کر اسی حالتِ اسلام میں دنیا سے رخصت ہوئی اور حضرت سمر اسلام قبول کرلیا۔ وہ کمال پرہیزگاری کے ساتھ زندگی گزار

کی نمازِ جنازہ پڑھائی

11

 ۔

 اسود عنسی

  عنس، جو ہبحج کی شاخ ہے، سے 

 

 ی لۂ
قب
 ہ لۂ بن کعب بن عوف العنسی تھا۔ وہ سیاہ فام ہونے کی وجہ سے ''اسود'' کہلایا۔ 

عب
اور یمن کے   رکھتا تھاتعلقاسود کا اصل نام 

ام جلد اس کے فریب میں آ ایک مقام ''کہفِ خیار'' میں پیدا ہوا۔ وہ شعبدہ بازی اور کہانت میں اپنا جواب نہ رکھتا تھا، اور شیریں کلامی اور تحمل کی وجہ سے عو

جاتے تھے

12

ما ر'' )اوڑھنی والا( اس لیے کہ وہ ہمیشہ چاد ۔

 

خ
ل

ر'' اس لیے کہ اس کے پاس ر اوڑھ کر رہتا، اور ''ذو الحمااسے دو القاب سے یاد کیا جاتا ہے: ''ذو ا

ب گدھا تھا جو اس کے اشاروں پر سجدہ، بیٹھنا اور کھڑا ہونا کرتا تھا 
ّ
تا تھاجسے وہ معجزے کے طور پر پیش کر —ایک مُدر

13

 ۔

 دعویٰ نبوت

 — ہیں اور ھونک  مارنے پر وہ اُڑ گئے تھا کہ دو سونے کے کنگننے خواب میں دیکھا صلى الله عليه وسلم میں ہی نبوت کا دعویٰ کیا۔ نبی کرمصلى الله عليه وسلم اسود نے عہدِ رسالت

نے فرمایا کہ یہ دو کذاب ہیں جو بعد میں ظاہر ہوں گے: ایک اسودِ عنسی اور دوسرا مسیلمہ کذابصلى الله عليه وسلم آپ

14

اسود نے سب سے پہلے نجران فتح کیا اور وہاں  ۔

کو خط لکھا صلى الله عليه وسلم  ہوگیا۔ اس نے ہمارے نبیذان کو ہید  کیا اور یمن کے اثر  علاقوں پر قاضکے اسلامی عمال کو نکال دیا۔ پھر صنعاء پر حملہ کر کے شہر بن با

ا یمن اس کے رجس میں اپنی اراضی واپس مانگی۔ حضرت معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ اور حضرت ابو موسیٰ اشعری رضی اللہ عنہ کو علاقہ چھوڑنا پڑا۔ غرض سا

اقتدار میں آگیا

15

 ۔

 انجام

 مل کر اسود کے خلاف ار پر قاض ہوا تو اس کی تواع  غرور و انایت  میں بدل گئی۔ اس کے پہ  سالار یس  بن عبد غوثث نے مسلمانوں کے ساتھجب اسود اقتد

نے اس کی وز سازش کی۔ حضرت فیروز دیلمی رضی اللہ عنہ نے رات کو نقب لگا کر محل میں داخل ہوئے۔ اسود کے مؤکل )شیطان( نے اسے خبردار کیا تو فیر

 نے سر تن سے جدا کردیا

ن 

گردن مروڑ کر توڑ ڈالی اور پھر حش

16

ہوگئی اور صبح صحابہ  کو بذریعۂ وی اسی رات یہ خبرصلى الله عليه وسلم حیرت انگیز بات یہ ہے کہ نبی کرم ۔
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ندان کا فرد۔'' یمن کے اسلامی عمال حالل خانے فرمایا: ''فیروز! ایک بابرکت صلى الله عليه وسلم کو فرمایا: ''آج رات اسود مارا گیا۔'' جب صحابہ نے قاتل کا نام پوچھا تو آپ

ہوئے اور صنعاء میں حضرت معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ کی امارت پر اتفاق ہوا

17

 ۔

 طلیحہ اسدی

  بنو اسد سے تھا، جو نواحِ خیبر میں آباد تھا ۔ یہ عہدِ جاہلیت میں اپنے قبیلے کا معزز سردار 

 

 ی لۂ
قب
م لانے کے بعد بھی ایک ور اسلااطلیحہ بن خویلد بن نوفل الاسدی 

اہم شخصیت تھا،مگر کچھ مدت کے بعد مرتد ہودگیا اور نبوت کا دعویٰ کر بیٹھا

18

 ۔

 دعویٰ نبوت

یعت میں نماز کو صرف یادم تک میں ہی سمیراء میں نبوت کا دعویٰ کیا اور جھوٹی وی و الہام کی باتیں پھیلانے لگا۔ اس نے اپنی نئی شرصلى الله عليه وسلم طلیحہ نے عہدِ نبوی

جبریل امینؑ ہر  ود کردیا اور رکوع و سجود کو ذفف کرتے ہوئے کہا کہ ''داائے ے  نیاز موہوںں کی خاک پر رڑننے سے ستغنی  ہے۔'' اس نے دعویٰ کیا کہمحد

وقت اس کے پاس آتے اور اسے مشورے دیتے ہیں اور وہ ''ذو النون'' نامی فرشتے سے وی پاتا ہے

19

 ۔

میں انتہائی گستاخانہ انداز میں بات کی  صلى الله عليه وسلمکو اس کی نبوت کی دعوت دے۔ حیال نے بارگاہِ نبویصلى الله عليه وسلم کو مدینہ بھیجا کہ حضور اس نے اپنے عم زاد بھائی حیال

نے فرمایا: ''داا تمہیں ہلاک کرے۔'' چنانچہ حیال حالتِ ارتداد میں قتل ہواصلى الله عليه وسلم جس پر آپ

20

وں کے وصال کے بعد طلیحہ کے پیروکارصلى الله عليه وسلم ۔نبی کرم

اونٹ کی ایک رسی   رضی اللہ عنہ کے پاس آ کر زکو  معاف کرانے کی درخوات  کی۔ آپ رضی اللہ عنہ نے فرمایا: ''واللہ! اگر وہنے حضرت ابوبکر صدیق

دینے سے بھی انکار کریں تو میں ان سے جہاد کروں گا

21

 ۔''

 انجام

لپٹ کر جھوٹی وی کا انتظار کرنے لگا جبکہ مجاہدینِ  ران طلیحہ کمبل میںحضرت خالد بن ولید رضی اللہ عنہ نے بزاخہ کے مقام پر طلیحہ کا سامنا کیا۔ نگ  کے دو

 الاعلان طلیحہ کو کذاب اسلام نے اس کی چالیس ہزار فوج کو شکست دی۔ جب طلیحہ کے پہ  سالار عیینہ بن حصن کو یقین ہوگیا کہ طلیحہ جھوٹا ہے تو اس نے علی

قرار دے دیا اور لشکر بکھر گیا

22

کے لیے آیا اور   رفف بھا  گیا۔ بعد میں اس نے توبہ کی اور حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے عہد میں شام سے حجطلیحہ شام کی ۔

 کے تنوںں میں سے ایک آپ رضی اللہ عنہ کے ہاتھ پر بیعت کی۔ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے اس سے اس کے جھوٹے کلام کا حساب لیا تو طلیحہ نے کہا: ''یہ کفر

سلام نے معدوم کردیا ہے۔'' طلیحہ نے اسلام پر خوب ثابت قدمی دکھائی اور مسلمان فوج میں دامات انجام دیںفتنہ تھا جسے ا

23

 ۔

 دوسرا دور: عہدِ خلافت و مابعد

ور سے مختلف  دکے وصال کے بعد بھی مختلف ادوار میں بعض افراد نے نبوت کا دعویٰ کیا۔ اگرچہ ان کے حالات، مقاصد اور رفیقۂ کار پہلےصلى الله عليه وسلم رسول اللہ 

ی اور لی س ح پ پر مقاہ فکر تھے، تاہم ان کا بنیادی مقصد ہبہبی اور سیاسی اثر و رسوخ حاصل کرنا تھا۔ اس دور میں مسلم حکمرانوں اور علماء نے ان تنوںں کا علمی،

 کیا، جس کے نتیجے میں یہ تحریکیں زیادہ دیر قائم نہ رہ سکیں۔

 مختار بن ابو عبید ثقفی

۔ مختار اگرچہ ا ع م ک کے رانانے سے تعلق رکھتا تھا میں شمار ہوتے تھےصلى الله عليه وسلم ابو عبید ثقفی کے والد ابو عبید بن مسعود ثقفی جلیل القدر صحابۂ رسول مختار بن

اس کا ثبوت یہ ہے کہ اس  —تاہم اس کا ظاہر باطن سے متغائر اور اعمال تقویٰ سے عاری تھے۔ ابتداء میں وہ خارجی ہبہب رکھتا اور ا ع بیت سے بغض رکھتا تھا 

 کے لہا ک کردیں نے اپنے چچا سعد بن مسعود ثقفی، حام ِ مدائن، کو مشورہ دیا کہ حضرت امام حسن رضی اللہ عنہ کو گرفتار کر کے حضرت معاویہ رضی اللہ عنہ

پر حملہ کروں؟ زندکے فرصلى الله عليه وسلم تاکہ جاہ و منصب ملے۔ حضرت سعد نے جواب دیا: ''داا تجھ پر لعنت کرے، کیا میں رسول داا

24

'' 
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  کربلا کے بعد مختار نے سیاسی موقع شناسی سے کام لیا اور ا ع بیت کی محبت کا ڈھونگ رچا کر قاتلانِ امام حسین رضی اللہ عنہ سے

 
 

 اتقامم کے عرےے کے ساتھ واق

مقرر کیے مدائن میں اپنے گورنر ایک بڑا لشکر جمع کیا۔ اس نے کوفہ اور دیگر علاقوں پر تسلط جمایا اور آرمینا، موصل اور

25

 ۔

 دعویٰ نبوت

ور و انایت  کے راایم غر مختار کے حلقے میں پیروانِ ابن سبا اور غالی شیعہ جمع ہوگئے جو چاپلوسی میں ماہر تھے۔ اہوںں نے اسے اس درجہ سراہا کہ اس کے دل میں

'میرے پاس جبریل امین آتے ہیں اور اللہ کی پہلے ''رسول اللہ'' لکھنا شروع کیا اور کہتا تھا: ' پیدا ہوگئے اور اس نے نبوت کا دعویٰ کر دیا۔ اپنے خطوط پر نام سے

ذات میرے جسم میں حلول کیے ہوئے ہے

26

 بھی ھٹلاییا جب احنف بن یس  نے اسے کذاب کہا تو مختار نے خط میں جواب دیا: ''مجھ سے پہلے انبیاء و رسل کو ۔''

 ہے، ا وح وی کی خبر اللہ نے قرآن  گیا تو کیا ہوا۔'' حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ نے مختار کے دعویٰ وی پر فرمایا: ''کہ کہتاگیا تھا، اگر مجھے کاذب سمجھا

مْ﴾''۔
ِ
هِ

 

ئ

 َ 
ِ
ل
ْ
و
َ
 أ
َ
وحُونَ إِلَ ُ

 َ
 ل
َ

 

ں
 
طِب

 َ 
َ
ّ

ن

إِنَّ ال
َ
 میں دی ہے: ﴿و

ئی'' کی، پھر رات کو اپنے آدمی سے وہ ران لواا دیا ر کیا جس میں اسماء بن خارجہ کا ران جلنے کی ''پیشنگومختار نے فریب دہی کی غرض سے ایک من گھڑت الہام بھی تیا

 آئے ہیںاور مریدوں میں شیخی مارنے لگا کہ آسمان سے آ  نازل ہوئی۔ اسی رفح لشکر کے پیچھے کبوتر چھوڑ کر یہ ڈھونگ رچایا کہ فرشتے مدد کو

27

 ۔

 انجام

 بن زیر  رضی اللہ عنہ نے ات  ابراہیم بن اشتر کو نبوت کے دعوے کا م ک ہوا تو وہ الگ ہو گیا، جس سے مختار کمزور پڑ گیا۔ حضرت مصعبجب مختار کے دت  ر

میں محصور ہوگیا بصرہ سے کوچ کر کے کوفہ پر حملہ کیا۔ ربورا کے مقام پر شکست کے بعد مختار بیس ہزار میں سے صرف آٹھ ہزار کے ساتھ قصر امارت

28

۔ چار 

ھ کو ۶۷رمضان  ۱۳ر ماہ کے محاصرے کے بعد جب اس نے باہر نکل کر سکنے کی ترغیب دی تو صرف اٹھارہ آدمی تیار ہوئے۔ انہی اٹھارہ کے ساتھ نکل کر مختا

مارا گیا

29

 ۔

 حارث کذاب دمشقی

 زاہدانہ زندگی اختیار کی ۔قدررِ ضرورت کھانا، م  بعد اس نے سخت حارث بن عبد الرحمٰن بن سعید دمشقی پہلے ابو جلاس عبدی قریشی کا مملوک تھا۔ آزادی کے 

د اپنے باپ کو خط لکھا کہ خونیند، م  گفتگو اور مسلسل عبادت۔ تاہم وہ کسی مرشدِ کامل کی صحبت میں نہ آیا اور یہی وجہ بنی کہ شیطان اس کا رہنما بن گیا۔ اس نے 

کہ شیطانی نہ ہوں لیکن باپ نے الٹا اسے اس راہ پر ڈال دیا مجھے عجیب چیزیں دکھائی دے رہی ہیں، داشہ ہے

30

خارق عادت اعمال کے ذریعے ہزاروں افراد  ۔

کھلاتا، اور مضافاتِ دمشق  اس کے آستانے پر آنے لگے ۔پتھر پر انگلی مار کر تسبیح پڑھواتا، گرمیوں میں سردیوں کے پھل اور سردیوں میں گرمیوں کے میوے

خوبصورت ''فرشتے'' دکھاتا جو دراصل جنات تھے سے گھوڑوں پر سوار 

31

 ۔

 دعویٰ نبوت 

م نے سوال کیا: ''تم کس بات کے مدعی ہو؟'' حا
 

ب

 

 ج
ئ

رث نے ے  جب اس کے استدراجی کمالات کی شہرت دور تک پھیلی تو دمشق کے ایک رئیس قاسم بن 

 دروازہ ند  ہوکا  ہے۔'' قاسم نے لیفہ  عبد کے بعد نبوت کاصلى الله عليه وسلم ہے، خاتم المرسلین دھڑک کہا: ''میں نبی اللہ ہوں۔'' قاسم نے کہا: ''اے دشمنِ داا! تو جھوٹا

الملک بن مروان کو اطلاع دی تو اس نےگرفتاری کا حکم جاری کیا، لیکن حارث بھا  کر بیت المقدس پہنچ گیا

32

۔بیت المقدس میں وہ خفیہ رفیقے سے اپنی 

د حاصل کر کے لیفہ  کو اس کی ھپنے  کی گہ  تا  دیجماعت بڑھاتا رہا یہاں تک کہ ایک بصری نے اعتما

33

 ۔

 انجام 
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کی رفف  ک جاتے  چالیس فرغانی سپاہیوں کے ساتھ بصری نے حارث کی یادم گاہ پر چھاپہ مارا اور اسے ایک خفیہ طاق سے نکال کر زنجیروں میں جکڑا۔ دمشق

مدد ۔ جہوئے حارث نے قرآنی آیت پڑ۔  تو زنجیریں ٹوٹ گئیں جو شیطانی 

34

ہ کار گر ۔ لیفہ  عبد الملک کے سامنے پیش ہوا اور نبوت کا اقرار کیا۔ پہلی بار نیز

ھ کا واقعہ ہے۔۶۹ نہ یہنہ ہوا، مریدوں نے کہا نبی کو ہتھیار ں لڑ لگتا، لیکن جب محافظ نے بسم اللہ پڑھ کر نیزہ مارا تو حارث زخمی ہو کر واصلِ جہنم ہوا ۔

35

 

 مغیرہ بن سعید عجلی

ری، والیِ کوفہ، کا آزاد کردہ غلا

 

م تھا۔ حضرت امام محمد باقر ؒ کی مغیرہ بن سعید عجلی فرقۂ مغیریہ کا بانی تھا جو غلاِ  روافض کی ایک شاخ ہے۔ وہ خالد بن عبد اللہ ق

وفات کے بعد پہلے امامت اور پھر نبوت کا مدعی ہوا

36

ایک بار اس نے  — دانی کا بھی دعویٰ کرتا تھا ۔ سحر و جادو میں اسے کامل مہارت حاصل ۔ ج اور وہ غیب

تا یا کہ فلاں شخص نے اپنی خادمہ کو دو درہم کی مچھلی خریدنے بھیجا ہے یہ جاسوسی کی ایک مثال ۔ ج

37

 ۔

 دعویٰ نبوت

 عاد و ثمود کو زندہ کرنا و مغیرہ کا دعویٰ تھا کہ وہ اسمِ اعظم جانتا ہے اور اس کے ذریعے مردوں کو زندہ اور لشکروں کو شکست دے سکتا ہے۔
ِ
ہ کہتا: ''اگر میں قوم

چاہوں تو کرسکتا ہوں۔'' مقابر میں جا کر ساربانہ کلمات پڑھتا تو ٹڈیوں کی رفح چھوٹے جانور قبروں پر اڑتے دکھائی دیتے

38

اس کے عقائد انتہائی کفریہ  ۔

 
ع
ا ء سے تشبیہ دی اور کہا کہ اللہ نے اپنے پسینےتھے: اللہ کو نور کا انسانی پیکر قرار دیا، اللہ کے جسم کو انسانی ا

 

ایک سے شیعہ اور دوسرے  — سے دو دریا جاری کیے ض

سے کفار پیدا ہوئے۔ وہ تمام صحابۂ کرام کو سوائے حضرت علی رضی اللہ عنہ کے چند ساتھیوں کے کافر کہتا تھا

39

 ۔

 انجام 

ری کو مغیرہ کے دعویٰ نبوت کی اطلاع ہوئی تو اس نے 

 

ھ میں اسے اور اس کے چھ مریدوں کو گرفتار کیا۔ مغیرہ نے اپنے دعوے کا ۱۱۹جب خالد بن عبد اللہ ق

فط ڈ

 

ھۂ اٹھانے پر مجبور کیا گیا، پھر اس پر ن

 

گب

فط منگوائے۔ مغیرہ کو 

 

ل کر آ  لگا دی گئی اور وہ زندہ جل کر اکھلے عام اقرار کیا۔ خالد نے سرکنڈوں کے گٹھے اور ن

راکھ ہوگیا

40

 ۔

 بیان بن سمعان تمیمی

کہتا تھا کہ  —بوبیت کا مدعی تھا ر بیان بن سمعان تمیمی مغیرہ بن سعید کا معاصر تھا اور فرقۂ بیانیہ جو غلاِ  روافض کی شاخ ہے اسی کا پیروکار ہے۔ وہ تناسخ، حلول اور

 سے گزرتی  ہوئی ابو ہام  عبداللہ بن نفیہ  میں ہنچی  اور وہاں سے میری ذات میں آگئی''اللہ کی روح انبیاء و آئمہ

41

 ۔''

 دعویٰ نبوت

ئے خط لکھا: ''میری نبوت بیان کہتا تھا کہ اسمِ اعظم کے ذریعے وہ زہرہ ستارے کو بلا سکتا ہے۔ اس نے حضرت امام محمد باقر ؒ کو بھی اپنی نبوت کی دعوت دیتے ہو

لاؤ تو سلامت رہو گے۔'' امام نے قاصد کو خط نگلنے کا حکم دیا، وہ نگل گیا اور فورا  مر گیاپر ایمان 

42

 ۔ علامہ عبد القاہر بغدادی ؒ نے لکھا: ''فرقۂ بیانیہ ملتِ اسلام سے

خارج ہے کیونکہ یہ لو  بیان کو معبود یقین کرتے ہیں

43

 ۔''

 انجام

 لشکر شکست دیتے ہوابھی مجھے کر خاک ہوکا  تو خالد نے بیان سے کہا: ''تم نے دعویٰ کیا تھا کہ اسمِ اعظم سےبیان مغیرہ کے ساتھ گرفتار ہوا۔ جب مغیرہ جل 

اور میرے لشکر کو ہزیمت دو!'' بیان کچھ نہ بول سکا اور آخرکار اسے بھی زندہ جلادیا

44

 ۔

 صالح بن رفیف البرغواطی
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ئل سے تعلق رکھتا تھاصالح بن رفیف مغرب اقصیٰ )موجودہ مراکش( کے بربر قبا

45

 رر کی یاددت میں امویوں ۷۴۰۔ اس کے والد رفیف نے 
فی

 

ج
ل

ء میں میسرہ ا

پنی بنیاد بنایا۔ مؤرخین میں کے خلاف بربر بغاوت میں حصہ لیا۔ صالح نے اپنے والد سے ایک سیاسی و ہبہبی تحریک کا ورثہ پایا اور تامسنہ کے ساحلی علاقے کو ا

 سے ماتے  ہیںبعض اسے یہودی النسل کہتے ہیں جبکہ جدید محققین اسے بربر قبیلہ بقواتہ —ختلاف ہے اس کے نسب کے بارے میں ا

46

 ۔

 دعویٰ نبوت 

 ''قرآن'' ء( کے قریب نبوت کا دعویٰ کیا۔ اس کا رفیقہ کار منظم اور سیاسی طور پر ہوشیارانہ تھا۔ اس نے بربر زبان )تماشق( میں ایک۷۴۴ھ )۱۲۵صالح نے 

''الواری واری'' یعنی ''وہ جن کے بعد  — ای س سورتیں تھیں۔ اس کا دعویٰ تھا کہ قرآنِ کرم عربوں کے لیے نازل ہوا تھا جبکہ وہ بربروں کا نبی ہے لکھا جس میں

کوئی ں لڑ''

47

۔ اس نے نماز کے اوقات بد ک )دس وقت(، رمضان کی گہ  رجب کے روزے مقرر کیے اور مرغی ا و رانڈہ ربام قرار دیا

48

 ۔

 انجام 

اطہ سال کی عمر میں غائب ہو گیا ۔ البتہ اس کی تحریک صدیوں تک قائم رہی ۔برغو ۴۷صالح کا ذاتی  انجام تاریخی مصادر میں وا  ں لڑ۔ روایات کے مطابق وہ 

ءتک حکومت کی۱۰۵۸ء سے ۷۴۴ریات  نے مراکش کے ساحل پر 

49

کے خلاف جہاد کیا اور ء میں ان ۱۰۵۸۔ مرابطین کے راہنما عبداللہ بن یاسین نے 

ء میں الموحدین نے اں لڑ بحیثیت سیاسی و ہبہبی جماعت ختم کردیا۱۱۴۹آخرکار  اسی نگ  میں ہید  ہوئے۔

50

 ۔

 ابو عیسیٰ اسحاق الاصفہانی

ور ابتدا  ایک سادہ درزی تھا۔ یہودی اابو عیسیٰ اسحاق بن یعقوب الاصفہانی آٹھویں صدی عیسوی میں اصفہان میں پیدا ہوا۔ وہ یہودی کمیونٹی سے تعلق رکھتا تھا 

انسائیکلوپیڈیا کے مطابق وہ اَن پڑھ تھا تاہم اس کا دعویٰ تھا کہ اس نے معجزاتی  طور پر کتابیں تصنیف کیں

51

 ۔

 دعویٰ نبوت 

  شہرستانی کے مطابق یہ لسلہء( کے دور میں ہوا، جبکہ۷۰۵–۶۸۴ابو عیسیٰ کے دعوے کا وقت متنازع ہے ۔قرقسانی کے مطابق یہ عبد الملک بن مروان )

ء( سے شروع ہوا۔ اس نے دعویٰ کیا کہ مسیح کی آمد سے پہلے پانچ قاصد آئیں گے اور وہ ان میں سے آخری ہے۷۵۰–۷۴۴مروان ثانی )

52

۔ اس نے 

 یہودیوں کے لیے ں لڑ۔ اس نے تھےدونوں کی نبوت تسلیم کی مگر کہا کہ وہ صرف اپنی اپنی قوموں کے لیے صلى الله عليه وسلم حضرت عیسیٰ علیہ السلام اور حضرت محمد

طلاق ربام کی، نمازیں سات مقرر کیں اور گوشت و شراب ممنوع قرار دیا

53

 ۔

 انجام

ابو عیسیٰ نے اموی لیفہ  کے خلاف مسلح بغاوت کی۔ یصلہ  ن معرکہ رے )قدم راگا، موجودہ تہران کے قریب( کے مقام پر ہوا

54

۔ یہودی انسائیکلوپیڈیا کے 

 وہ ایک غار میں ھپ  گیا اور کے میں ابو عیسیٰ مارا گیا اور اس کے پیروکار مکمل طور پر شکست کھا گئے۔ البتہ اس کے بعض پیروکاروں کے نزدیکمطابق اس معر

آخری انجام معلوم نہ ہوسکا۔ اس کی جماعت ''عیساویہ'' کئی صدیوں تک قائم رہی

55

 ۔

 استاد سیس خراسانی

ی 

طت ق

ر تھا جسے عبایوںں نے قتل کیا تحریک کا راہنما تھا۔ بعض مؤرخین کے مطابق وہ خراسان کا گورنر رہا۔ وہ ابو مسلم خراسانی کا پیروکااستاد سیس ایک ایرانی ہر

اس قتل کے بعد خراسان میں جو متعدد بغاوتیں اٹھیں ان میں سے ایک استاد سیس کی بغاوت بھی شامل ۔ ج —تھا 

56

 ۔

 دعویٰ نبوت
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ابتدائی بنیاد بنایا۔ اس کا ہبہب  صدی کے وسط میں خراسان کے مشرقی حاشیے پر نبوت کا دعویٰ کیا اور بادغیس کے پہاڑی علاقے کو اپنیاستاد سیس نے آٹھویں 

سی بغاوت کے ساتھ  سیاکو اسلام اور ایرانی زرتشتی عناصر کا ملغوبہ تھا کہتا تھا کہ ابو مسلم خراسانی کی روح اس میں حلول کرگئی ہے۔ اس کا رفیقہ ہبہبی جذبات

ملانا تھا

57

 ۔

 انجام 

 بڑی فوج دے کر بھیجا اور طبری کے مطابق استاد سیس کے ساتھ تین لاکھ مسلح پیروکار شامل تھے۔ لیفہ  ابو جعفر منصور نے جنرل جہور بن مرار العجلی کو ایک

کے سر لیفہ  کے پاس بھیج  شدید معرکے میں استاد سیس کو بھاری شکست ہوئی۔ وہ طبرستان کے پہاڑوں میں روپوش ہوگیا جہاں مقامی حکمران نے اسے قتل کر

ء۷۵۶ھ/۱۳۸دیا۔ وفات 

58

 ۔

 اسحاق اخرس

 تھا۔ بعض مؤرخین نے اسحاق اخرس ایک یہودی مدعیٔ نبوت تھا جو ابو عیسیٰ اصفہانی کا جانشین بنا۔ ''اخرس'' کا معنی ''گونگا'' ہے۔ وہ عیساویہ تحریک سے منسلک

اسے ''یودگان'' سے الگ شخصیت قرار دیا ہے

59

 ۔

 نبوتدعویٰ  

 تھا۔ اس نے ابو اسحاق اخرس نے آٹھویں صدی کے اواخر یا نویں صدی کے اوائل میں ایران میں نبوت کا دعویٰ کیا۔ اس کا دعویٰ ابو عیسیٰ کی روایت کا لسل ک

پنی قوموں کا نبی قرار دیا۔ کہتا پنی ااور حضرت عیسیٰ علیہ السلام کی نبوت قبول کی لیکن اں لڑ صرف اصلى الله عليه وسلم حضرت محمد —عیسیٰ کے عقائد کو مزید وسعت دی 

قرار دیا ہے تھا اسلام کی موجودہ شکل میں تحریف ہوچکی ہے اور وہ اصل دین کی حاللی کے لیے آیا ہے۔ شہرستانی نے اسے ''یودگانیہ'' فرقے کا بانی

60

 ۔

 انجام

دیا۔ اس کے پیروکار نتشر  ہوگئے۔ تاریخی کارروائی کی اور اسے قتل کراسحاق اخرس کی تحریک زیادہ دیر تک قائم نہ رہ سکی۔ مسلمان حکام نے اس کے خلاف 

مصادر میں اس کا مختصر ذکر اس بات کی دلیل ہے کہ اس کی تحریک نسبتاً قلیل مدت تک رہی

61

 ۔

 عبد اللہ بن میمون القداح

اس کا والد میمون بھی ایک گمراہ   ایران( سے تھا۔ خوزستان )جنوبی عبد اللہ بن میمون القداح اسماعیلیہ تحریک کے اہم ترین نظریاتی  معمار تھا۔ اس کا تعلق

 خفیہ درجات قائم فرقے کا پیروکار تھا۔ اس نے تیسری صدی ہجری کے اوائل میں اسماعیلی تحریک کو سیاسی ہتھیار کے طور پر استعمال کرتے ہوئے اس میں

و

ن 

یت اور مانوی نظریات پر نی ت تھاکیے۔ اس کی تحریک کا ظاہری لبادہ اسلام کا تھا لیکن باطن ث

62

 ۔

 دعویٰ نبوت

ایک خفیہ تبلیغی نظام بنایا  عبد اللہ بن میمون نے براہ رات  نبوت کا دعویٰ ں لڑ کیا بلکہ خود کو امام اور حجت قرار دیا جس کا قول و فعل وی کے برابر ہے ۔اس نے

 ں لڑعلیٰ درجات میں پتہ چلتا کہ ظاہری شریعت کی کوئی اہمیتجس میں ابتدائی درجات میں اسلامی تعلیمات دی جاتیں لیکن ا

63

۔ اس نے داعیوں کو ہدایت 

 حامی ہیںدی: ''مسلمانوں سے کہو ہم حضرت علی سے محبت رکھتے ہیں، یہودیوں سے کہو موسیٰ کے پیروکار ہیں، زرتشتیوں سے کہو آتش پرستوں کے

64

 ۔''

 انجام 

مسلم دنیا میں عظیم فتنے برپا  پر ہوئی لیکن اس کی تحریک نے بعد میں قرامطہ اور فاطمی خلافت کو جنم دیا جنہوں نے عبد اللہ بن میمون کی موت قدرتی  طور

کیے

65

۔ اس کے فکری جانشینوں نے صدیوں تک اسلام کے خلاف سازشیں کیں اور اسلامی معاشرے میں گہری دراڑیں ڈالیں

66

 ۔
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 علی بن محمد)صاحب الزنج(

م سے شہورر ھ میں جنوبی عراق میں ایک بہت بڑی مسلح بغاوت برپا کی جو تاریخ میں "فتنۂ زنج" کے نا۲۵۵الرحیم عربی النسل تھا۔ اس نے  علی بن محمد بن عبد

اس نے  ۔ کر دیاہے۔ اس نے پہلے علوی ہونے کا دعویٰ کیا، پھر خوارج کی رفف جھکاؤ ظاہر کیا اور اپنی تحریک کو ہبہبی رنگ دینے کے لیے نبوت کا دعویٰ 

اور مساوی حقوق کا لالچ  یافریقی غلاموں )زنج( کو اکٹھا کیا جو بصرہ اور واسط کے نمک کی کانوں میں انتہائی ظالمانہ حالات میں کام کر رہے تھے اور اں لڑ آزاد

دے کر اپنی فوج میں شامل کیا۔ ابن اثیر نے لکھا ہے کہ یہ سب سے بڑے تنوںں میں سے ایک تھا

67

 ۔

 دعویٰ نبوت

لیٰ نے اسے خا  تعا علی بن محمد نے اپنے پیروکاروں کو تا یا کہ اسے الٰہی راہنمائی حاصل ہے اور آسمان سے اس سے بت ب ہوتا ہے۔ اس نے دعویٰ کیا کہ اللہ

می ہے اور اس کے خلاف جہاد طور پر ظلم و جبر کے خاتمے کے لیے بھیجا ہے۔ اس نے خوارج کے نظریات کو بنیاد بناتے ہوئے کہا کہ موجودہ خلافت غیر اسلا

فرض ہے۔ اس نے اپنے آپ کو مہدی بھی کہلوایا اور اپنے پیروکاروں سے وعدہ کیا کہ اللہ اں لڑ دنیا کی حکومت عطا کرے گا

68

 ۔

 جغرافیائی پھیلاؤ اور انجام

 ل جاری رہا۔ طبری نے اس کے تفصیلی حالات بیان کیےھ تک پندرہ سا۲۷۰ھ سے ۲۵۵یہ فتنہ جنوبی عراق کے علاقوں بصرہ، واسط، اہواز اور خوزستان میں 

 ھ میں علی بن محمد کو شکست ہوئی اور وہ معرکے میں مارا گیا۔ اس کا سر۲۷۰  ہیں۔ عباسی لیفہ  المعتمد نے اپنے بھائی موفق کی یاددت میں زبردت  فوج روانہ کی۔

کاٹ کر سامرا بھیجا گیا

69

 ۔

 حمدان بن اشعث قرمط

ہوازی کے ہاتھ پر بیعت جسے قرمط کہا جاتا تھا کوفہ میں رہنے والا ایک کسان تھا۔ تیسری صدی ہجری کے آخر میں وہ اسماعیلی داعی حسین الاحمدان بن اشعث 

 " میں لکھا ہے کہ اسی

 

ب عۂ

ن

ش
ل
نام سے قرامطہ کا فرقہ  کے کر کے اسماعیلی تحریک میں شامل ہوا اور پھر خود اس کا ایک بڑا داعی بن گیا۔ نوبختی نے اپنی کتاب "فرق ا

شہورر ہوا

70

 ۔ 

 دعویٰ اور تعلیمات

 ہے اور اصل باطن ہرحمدان قرمط نے اپنے آپ کو صاحُب الزمان اور اللہ کا خا  نمائندہ قرار دیا۔ اس نے اپنے پیروکاروں کو باور کرایا کہ موجودہ شریعت ظا

 کا اشتراک بھی شامل تھا۔ کو ظاہری قرار دے کر ختم کر دیا۔ اس کی تحریک میں اجتماعی مالہے جو اسے معلوم ہے۔ اس نے نماز، روزہ اور دیگر ارکانِ اسلام 

 انجام

یات کے مطابق احمدان قرمط کا انجام مبہم ہے۔ بعض روایات کے مطابق جب اسماعیلی امام کی سیات  سے اختلاف ہوا تو وہ تحریک سے الگ ہو گیا اور کچھ رو

ھ میں اہوںں نے مکہ مکرمہ پر حملہ کر کے حجرِ اسود اکھاڑ کر  ک گئے۳۱۷قرامطہ بہت طاقتور ہو گیا اور  اسے قتل کیا گیا۔ اس کا فرقہ

71

 ۔

ی

 

 مب
لب

ی ا

مط

 علی بن الفضل القر

 تعارف اور دعویٰ 

غاز میں سرگرم رہا۔ اس آعلی بن فضل یمن کا ایک داعی تھا جس نے یمن میں قرامطہ کی تحریک پھیلائی۔ وہ تیسری صدی ہجری کے آخر اور چو۔ ج صدی کے 

ار دیا، زنا کو جائز ھہراایا اور نماز روزے منسوخ ہو چکی ہے۔ اس نے شراب کو حلال قرصلى الله عليه وسلم نے آخر کار نبوت کا کھلم کھلا دعویٰ کر دیا اور کہا کہ شریعت محمدیہ 

قعات کا ذکر کیا ہےکو ساقط کر دیا۔ اس نے ایک خود ساختہ قرآن بھی لکھا۔ ابنِ خلدون نے اپنی مقدمہ میں ان وا

72

 ۔
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 انجام

ھ میں ایک معرکے میں مارا گیا اور اس کی موت کے ساتھ یمن میں قرامطہ کی طاقت ۳۰۳ھ تک یہ فتنہ جاری رہا۔ آخر کار علی بن فضل ۳۰۳تا  ۲۸۹یمن میں 

ٹوٹ گئی

73

 ۔

 حامیم بن من اللہ

 تعارف اور دعویٰ 

طہ کے فتنے سے متاثر تھا اور تھا جس نے چو۔ ج صدی ہجری کے آغاز میں نبوت کا دعویٰ کیا۔ وہ برغواحامیم بن من اللہ مغرب )موجودہ مراکش( کا ایک شخص 

۔ اس نے بربر اسی روایت کو آگے بڑھانے کی کوشش کرتا رہا۔ اس نے دعویٰ کیا کہ اس پر وی نازل ہوتی  ہے اور وہ بربر قوم کے لیے اللہ کا خا  رسول ہے

ف جہاد کیا اور حامیم اسی یقے تا ئے اور عربی شریعت کو بربروں کے لیے غیر موزوں قرار دیا۔ مسلم فوجوں نے اس کے خلازبان میں عبادات کے نئے رف

معرکے میں مارا گیا

74

 ۔

ی

قس

 ابو القاسم احمد بن 

ی اندلس کا ایک صوفی تھا جس نے دعویٰ کیا کہ اسے ولایت سے بڑھ کر نبوت کا مرتبہ حاصل

قس

" نامی کتاب کھی ہے ابو القاسم احمد بن 

 

ں
 
علب

 

لت

۔ اس نے "لع  ا

جود اور مہدی قرار دیا۔ جس میں صوفیانہ تفسیر کے ذریعے دعویٰ کیا کہ وہ روحانی مرتبے میں انبیاء کے برابر یا ان سے بالا ہے۔ اس نے اپنے آپ کو قطبُ الو

 عکاسی کرتی  ہیں۔ ابنِ عربی نے اس کی کتاب پر تعلیقات کھی ہیں جو اس دور کے فکری مالہل کی 

 انجام

ی 

قس

ھ میں موحدین سے اختلاف کے بعد اپنے ہی مریدوں کے ہاتھ سے قتل ہوا۵۴۶ابنِ 

75

 ۔

ی)بانی فرقہ نصیریہ(  
ضب ب

 

ج
ل

 حسین بن حمدان ا

 تعارف اور تعلیمات

ی علوی یا نصیری فرقے کی اہم ترین شخصیت ۔ ج۔ وہ جوخا )جنوبی عراق( میں پیدا ہوئے اور اہوںں نے شیعہ غلو کو  
ضب ب

 

ج
ل

 ایک منظم ہبہب کی حسین بن حمدان ا

 اللہ کا ظہور قرار دیا۔ اہوںں صورت دی جو بعد میں نصیریہ یا علویہ کے نام سے شہورر ہوا۔ اہوںں نے حضرت علی رضی اللہ عنہ کو الوہیت کا درجہ دیا اور اں لڑ

 نے تناسخِ ارواح کا عقیدہ رکھا اور باطنی تفسیر کے ذریعے اسلامی شریعت کی ظاہری پاند ی کو ختم کر دیا۔ 

 انجام

ی کی طبعی موت   
ضب ب

 

خ

 پیروکار ہےکیھ میں حلب میں ہوئی۔ تاہم ان کا فرقہ آج تک زندہ ہے اور موجودہ شام کی علوی آبادی انہی کی  تعلیمات ۳۵۸

76

 ۔

 تیسرا دور: عصرِ حاضر

ات، تنظیمی ڈھانچے، جدید دور میں مدعیانِ نبوت کی نوعیت اور حکمتِ لی س میں نمایاں تبدیلی دیکھنے میں آتی  ہے۔ اس دور میں بعض افراد نے ہبہبی تعبیر

 ختمِذرائع ابلاغ اور سیاسی حالات سے فائدہ اٹھاتے ہوئے اپنے دعووں کو فروغ دینے کی کو
ٔ
 نبوت پر امتِ مسلمہ کے اجماع، علماء کی علمی شش کی۔ تاہم عقیدہ

 تحقیقی جائزہ پیش کیا کاکاوشوں اور قانونی اقدامات نے ان تحریکوں کی حقیقت کو وا  کیا۔ اس دور میں مرزا غلام احمد قادیانی سمیت دیگر معاصر مدعیانِ نبوت 

 جائے گا۔



Al-Naza’ir Journal of Modern Religious Discourses (NJMRD)                                                            Vol: 02, Issue: 01, 2026 

40 
 

 مرزا غلام احمد قادیانی

 پسِ منظر اور ابتدائی زندگیخاندانی 

 ء کو ضلع گورداسپور کے قصبہ قادیان میں پیدا ہوئے۔ ان کا خاندانی شجرہ مغل۱۸۳۹ء یا بقول بعض ۱۸۳۵ھ مطابق ۱۲۵۵ربیع الثانی ۱۸مرزا غلام احمد قادیانی 

کی نگ ِ آزادی میں انگریزوں کی مدد کی وجہ سے محفوظ رہی۔  ء۱۸۵۷نسل سے ملتا تھا۔ ان کے والد مرزا غلام مرتضیٰ ایک معمولی جاگیردار تھے جن کی جاگیر 

مولانا ثناء اللہ امرتسری نے "مرزا قادیانی اور اس کا ہبہب" میں ان حقائق کا تفصیلی جائزہ لیا ہے

77

 ۔

 دعوے کا آغاز اور ارتقاء

۔ ء میں اہوںں نے اپنی کتاب "براہین احمدیہ" میں خود کو مجدد کے طور پر پیش کیا۱۸۸۲مرزا غلام احمد کے دعوے کا آغاز ایک مرحلہ وار عمل تھا: ابتداء میں 

ء ۱۹۰۷ء میں صریح طور پر نبی ہونے کا دعویٰ کیا اور غیر متبعین کو کافر قرار دینا شروع کیا۔ ۱۹۰۱ء میں مہدی موعود اور مسیح موعود ہونے کا دعویٰ کیا۔ ۱۸۹۱

عویٰ کیا کہ ان پر وی نازل ہوتی  ہےمیں اہوںں نے "حقیقۃ الوی" میں د

78

 ۔

 علمائے اسلام کا موقف

ں نے بھی ان کے ہوںمرزا غلام احمد کے دعاوی کے خلاف اسلامی علماء نے بھرپور علمی مزاحمت کی۔ مولانا محمد حسین بٹالوی جو ابتداء میں ان کے حامی تھے ا

ء میں لدھیانہ میں مناظرہ ہوا جو مرزا صاحب کی ناکامی پر ۱۸۹۳کے علماء نے ان کے کفر پر اجماع کیا۔  خلاف فتویٰ صادر کیا۔ مولانا رشید احمد گنگوہی اور دیوند 

ختم ہوا

79

 ۔

 انجام

مولانا ثناء  — ہو ء کو لاہور میں وفات پا گئے۔ اہوںں نے مولانا ثناء اللہ امرتسری کے خلاف بد دعا مانگی ۔ ج کہ جھوٹے کی موت پہلے۱۹۰۸مئی  ۲۶مرزا غلام احمد 

 کو نبی حبء تک زندہ رہے اور مرزا صاحب پہلے فوت ہوئے۔ ان کے اتقامل کے بعد جماعت احمدیہ دو حصوں میں تقسیم ہو گئی: قادیانی )جو مرزا صا۱۹۴۸اللہ 

ماتے  ہیں( اور لاہوری )جو اں لڑ مجدد سمجھتے ہیں(

80

 ۔

 سید علی محمد شیرازی الباب

 تعارف اور دعویٰ 

ء میں اہوںں نے پہلی بار دعویٰ کیا کہ وہ اثنا عشری شیعوں کے غائب ۱۸۴۴ء کو ایران کے شہر شیراز میں پیدا ہوئے۔ ۱۸۱۹اکتوبر  ۲۰سید علی محمد شیرازی 

ب کھی جسے وہ کا "باب" )دروازہ( ہیں۔ بعد میں اہوںں نے دعوے کو بڑھاتے ہوئے خود کو مستقل نبی ہونے کا دعویٰ کیا اور "بیان" نامی کتابارہویں امام 

  فی المیزان" میں اس فرقے کا تفصیلی تجزیہ پیش کیا ہے

 

ب عۂ

ن

ش
ل
قرآن کی گہ  پیش کرتے تھے۔ محمد حسین زین الدین نے "ا

81

 ۔

 انجام

ایل   ک ء میں تبریز میں اں لڑ پھانسی دی گئی۔ ان کی لاش کو بہائی پیروکار بعد میں اسر۱۸۵۰اور شیعہ علماء نے ان کے دعوے کو کفر قرار دیا۔  ایرانی حکومت

گئے جہاں حیفا میں مدفون ہیں

82

 ۔

 میرزا حسین علی نوری بہاء اللہ

 تعارف اور دعویٰ 
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ء میں بغداد میں باغِ رضوان میں اہوںں نے ۱۸۶۳ء کو تہران میں پیدا ہوئے۔ ۱۸۱۷نومبر  ۱۲میرزا حسین علی نوری جو بہاء اللہ کے لقب سے شہورر ہوئے، 

اپنے پیروکاروں کو تا یا کہ وہ وہ موعود ہیں جن کے آنے کی بشارت باب نے دی ۔ ج

83

ت کو کیا اور اپنی تعلیما ۔ اہوںں نے بالآخر داا کا ظہور ہونے کا دعویٰ 

ی" میں اس فرقے کی تاریخ کا تجزیہ کیا ہے

ب ع

ن

ش
ل

"بہائی ہبہب" کی شکل دی۔ احمد الکاتب نے "تطور الفکر السیاسی ا

84

 ۔

 انجام

بہائی ہبہب اس  وفات ہوئی۔ء کو ۱۸۹۲مئی  ۲۹بہاء اللہ کو ایرانی حکومت کی درخوات  پر عثمانی خلافت نے جلاوطن کیا اور وہ عکا )فلسطین( میں قید رہے۔ 

سے زائد ممالک  میں پھیلا ہوا ہے ۱۹۰وقت دنیا کے 

85

 ۔

 محمد احمد المہدی السوڈانی

 تعارف اور دعویٰ 

ء میں ۱۸۸۱ء کو سوڈان کے جزیرہ ل   میں دریائے نیل پر پیدا ہوئے۔ اہوںں نے سامانیہ صوفی سلسلے میں بیعت کی۔ ۱۸۴۴اگست  ۱۲محمد احمد ابن عبد اللہ 

ء میں اہوںں نے خرطوم فتح کر لیا۔ المکین ۱۸۸۵اہوںں نے مہدی ہونے کا اعلان کیا اور عثمانی خلافت کی مصری حکومت کے ظلم کے خلاف جہاد کا م ک د حو کیا۔ 

راجس نے "تاریخ المسلمین" میں اس واقعے کی تفصیلات درج کی ہیں

86

 ۔

 انجام

ی نے اقتدار سنبھالا لیکن ء۱۸۸۵جون  ۲۲محمد احمد محض چند ماہ بعد 

ن

عب س

 

لت

س بخار سے وفات پا گئے۔ ان کے بعد لیفہ  عبد اللہی ا

ت ف

 

ئ

ء میں اومدرمان کی ۱۸۹۸ کو ٹا

نگ  میں کچل دیا گیا

87

 ۔

 رشاد لیفہ 

 تعارف اور دعویٰ 

ر میں پیدا ہوئے۔ اہوںں نے ایریزونا سٹیٹ یونیورسٹی سے بائیو کیمسٹری میں پی ایچ ڈی۱۹۳۵نومبر  ۱۹رشاد لیفہ  

 

کی ڈگری حاصل کی۔  ء کو مصر کے شہر میت غ

کرم کی سور    قرآنکہء کی دہائی کے آخر میں رشاد لیفہ  نے دعویٰ کیا کہ وہ اللہ کے رسول ہیں اور اں لڑ الہامی وی ملتی ہے۔ اہوںں نے یہ بھی دعویٰ کیا ۱۹۸۰

ف قرآن کرم یہ انتہائی گمراہ ن دعویٰ تھا۔ اہوںں نے سنتِ نبوی کو بھی رد کر دیا اور صر —قرآن کا حصہ ں لڑ ہیں ( ۱۲۹اور  ۱۲۸التوبہ کی آخری دو آیات )

کو دینی مصدر قرار دیا

88

 ۔

 انجام

پڑ گئی لیکن اب بھی انٹرنیٹ پر ان کے  یا گیا۔ ان کے قتل کے بعد ان کی تحریک کمزورء کو رشاد لیفہ  کو ان کی مسجد میں چاقو مار کر قتل کر د۱۹۹۰جنوری  ۳۱

پیروکار موجود ہیں

89

 ۔

 ریاض احمد گوہر شاہی

 تعارف اور دعویٰ

کی زیارت ہوئی اور  صلى الله عليه وسلمء کو ضلع سرگودھا کے گاؤں دھوڈیال میں پیدا ہوئے۔ اہوںں نے دعویٰ کیا کہ اں لڑ حضور ۱۹۴۱نومبر  ۲۵ریاض احمد گوہر شاہی 

یٰ
ہ 
ل

ء نیاں ہیں۔ پاتان ن میں علمانشا اں لڑ مہدی بنایا گیا ہے۔ بعد ازاں اہوںں نے چاند، سورج اور مختلف پتھروں پر اپنی تصویر نظر آنے کا دعویٰ کیا اور کہا کہ یہ ا
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عت "ہاج جمانے ان کے خلاف فتوے جاری کیے اور حکومت نے توہینِ رسالت کا مقدمہ درج کیا۔ وہ ملک سے فرار ہو گئے اور برطانیہ میں پناہ لی۔ ان کی 

ارنٹ جاری ہےو الحق" یا "گوہر شاہی مشن" کے نام سے شہورر ہوئی۔ پاتان نی عدالتوں نے ان کی کتابوں کو ضبط کیا اور ان کے خلاف گرفتاری کا

90

 ۔

 خلاصہ بحث

کوئی اتفاقی یا وقتی  عہدِ رسالت سے  ک کر عصرِ حاضر تک کا یہ ارتقائی جائزہ اس حقیقتِ ابدی کو روزِ روشن کی رفح عیاں کر دیتا ہے کہ دعوائے نبوت کا فتنہ

 کذاب سے  ک کر باب و بہاء تک، اسود عنسی اختیار کرتا رہا ہے۔ مسیلمہمظہر ں لڑ، بلکہ یہ ایک منظم اور تاریخی لسلہ ہے جو مختلف ادوار میں مختلف شکلیں 

اور اپنے زمانے کی سیاسی، سماجی  ہر دور کے مدعیانِ نبوت نے اگرچہ اپنے دعوؤں کا لباس بدلا، اپنی اصطلاحات تراشیں —سے  ک کر مرزا غلام احمد قادیانی تک 

توڑ جواب دیا اور عقیدۂ خِتم   نے ہر دور میں قرآنِ کرم اور احادنبِ نبویہ کی روشنی میں ان تنوںں کا ہو فکری کمزوریوں سے فائدہ اٹھایا، تاہم امتِ مسلمہ

گی اور ویع  تر یداان نبوت کی حفاظت کو اپنا دینی فریضہ سمجھا۔ آج کے دور میں جب جدید ذرائع ابلاغ، سوشل میڈیا اور فکری انتشار نے ان تنوںں کو نئی زند

ی محاذ پر بلکہ کر دیا ہے، ضرورت اس امر کی ہے کہ علمائے کرام، محققین اور عوام الناس سب مل کر عقیدۂ ختمِ نبوت کے تحفظ کو نہ صرف علمی و فکرفراہم 

جو قوم اپنے عقیدے کی پاسبانی نہ  اور —تعلیمی و تربیتی ح پ پر بھی یقینی بنائیں، کیونکہ یہ عقیدہ دینِ اسلام کی اساس اور امتِ مسلمہ کے وجود کی لازمی شرط ہے 

 کرے، تاریخ اسے معاف ں لڑ کرتی ۔
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23

 ۳۳۸–۶/۳۳۳، البدایۃ والنہایۃابن کثیر،  

 

24

 ۲۶۷–۸/۲۶۴ایضاً

 

25

 ۱۵–۶/۱، والملوکتاریخ الرسل الطبری، 

 

26

 ۲۵۰–۲۴ ۴ابن الأثیر، الکامل فی التاریخ ،ج:

27

 ۔۵۴۲–۵۴۰ :۵،ج: الطبقات الکبریٰ ابن سعد،  

 

28

 ۱۰۷–۱۰۱ :تاریخ الرسل والملوکالطبری، 

 

29

 ۔۲۹۳–۸/۲۸۹، البدایۃ والنہایۃابن کثیر،  ⁶

 

30

 ۵–۹/۳، البدایۃ والنہایۃابن کثیر، 

 

31

 ،  الفرقان بین أولیاء الرحمن وأولیاء الشیطانالعباس،ابن تیمیہ، احمد بن عبد الحلیم،ابو 

 

ی ۂ
شلف
ل
  ا

 

ت عۂ
مط
ل

 ۶۵–۶۳ھ،۱۳۵۵،القاہر : ا

 

32

  الرسالۃ، سیر أعلام النبلاءالذہبی، محمد بن احمد،ابو عبد اللہ،

 

شۂ
س
ووط ،یر وت: مؤ

 
 

 ۲۵۸–۴/۲۵۶ھ،۱۴۰۵، تحقیق: شعیب الأرن

33

 ۱۵۱–۲/۱۵۰،  لسان المیزانابن حجر العسقلانی،  

 

34

 ۱۸۵–۶/۱۸۲، تاریخ الرسل والملوکالطبری، 

 

35

 ۳۱۵–۴/۳۱۴، الکامل فی التاریخابن الأثیر، 

 

36

 ۱۷۷–۱/۱۷۵ھ(، ۱۴۰۴، تحقیق: محمد سید کیلانی )یر وت: دار المعرفۃ، الملل والنحلالشہرستانی، محمد بن عبد الکرم،ابو الفتح،

37

 ۲۳۸–۲۳۵ھ،۱۳۶۷، تحقیق: محمد محیی الدین عبد الحمید ،القاہر : مکتبۃ محمد علی صبیح، الفرق بین الفرقالبغدادی،عبد القاھر بن طاہر،ابو منصور، 

 

38

  العصریۃ، مقالات الإسلامیینالأشعری،ابو الحسن،علامہ، 

 

ی ۂ

 

مکب
ل

 ۸۱–۱/۷۸ھ،۱۴۱۱، تحقیق: محمد محیی الدین عبد الحمید ،یر وت: ا

 

39

 ۱۸۲–۴/۱۸۰ھ،۱۳۴۷،القاہر : مکتبۃ الخانجی،  الملل والأہواء والنحل الفصل فیابن حزم الأندلسی،علی بن احمد،ابو محمد،الامام، 

 

40

 ۸۹–۷/۸۷، تاریخ الرسل والملوکالطبری، 

 

41

 ۱۸۰–۱/۱۷۸، الملل والنحلالشہرستانی، 

 

42

 ۲۴۱–۲۳۸، الفرق بین الفرقالبغدادی، 

 

43

 ۸۳–۱/۸۱، مقالات الإسلامیینالأشعری، 

 

44

 ۷۰۱–۵/۱۶۸، الکامل فی التاریخابن الأثیر، 

 

45

 ۲۸۵–۶/۲۸۱، ، تاریخ ابن خلدونابن خلدون

 

46

 ۸۵۵–۲/۸۵۳م،۱۹۹۲، تحقیق: ادریان فان لیوفن ،یر وت: دار الغرب الإسلامی، المسالک والممالکالبکری،عبد اللہ بن عبد العزیز، 

 

47

 ۲۸۸–۶/۲۸۵، تاریخ ابن خلدونابن خلدون، 

 

48

شا ل ،یر وت: دار الثقافۃ، البیان المغربابن عذاری،احمد بن محمد،ابو العباس، 

 

فب
 ۴۸–۱/۴۶ھ،۱۴۰۰، تحقیق: ج. س. کولان وی. لیوی برو

 

49

 ۳۰–۹/۲۸، الکامل فی التاریخابن الأثیر، 

 

50

 ۲۹۲–۶/۲۹۰، تاریخ ابن خلدونابن خلدون، 

 

51

 ۲۱۷–۱/۲۱۵، الملل والنحلالشہرستانی، 

 

52

 ۔۱۰۱–۱/۹۹، الفصل فی الملل والأہواء والنحلابن حزم الأندلسی، 

53

د ر کوہوت،  Leon Nemoy، تحقیق: کتاب الأنوار والمراقبالقرقسانی، یعقوب بن اسحٰق،ابو یوسف،

 

سی
لک

  ۱۵–۱/۱۲م،۱۹۳۹،نیو یارک: مکتبۃ أ

 

54

 ۲۱۹–۱/۲۱۷، الملل والنحلالشہرستانی، 

 

55

 ۱۰۲–۱/۱۰۱، الفصل فی الملل والأہواء والنحلابن حزم الأندلسی، 

 

56

 ۱۴۷–۸/۱۴۴، تاریخ الرسل والملوکالطبری، 

 

57

 ۵۰۰–۵/۴۹۸، الکامل فی التاریخابن الأثیر، 

 

58

 ۔۱۵۲–۸/۱۴۸، تاریخ الرسل والملوکالطبری، 

 

59

 ۲۲۱–۱/۲۱۹، الملل والنحلالشہرستانی، 
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60

 ۱۰۳–۱/۱۰۲، الفصل فی الملل والأہواء والنحلابن حزم الأندلسی، 

 

61

 ۲۲۱–۱/۲۲۰، ، الملل والنحلالشہرستانی

 

62

  الرسالۃ، شرح مشکل الآثارالطحاوی،احمد بن محمد،ابو جعفر، 

 

شۂ
س
 ۲۸۶–۲۸۲،،1428،مؤ

 

63

 ۱۹۵–۱/۱۹۱، الملل والنحلالشہرستانی، 

 

64

 ۱۸۷–۴/۱۸۴، الفصل فی الملل والأہواء والنحلابن حزم الأندلسی، 

 

65

 ۲۳۸–۷/۲۳۵، الکامل فی التاریخابن الأثیر، 

 

66

 ۲۹۰–۲۸۶، الفرق بین الفرقالبغدادی، 

 

67

 ۴۱۵۔-۳۹۸: ۷،، الکامل فی التاریخابن اثیر

 

68

 ۵۸۸۔-۴۲۳: ۹، تحقیق، تاریخ الرسل والملوک الطبری

 

69

 یضاًا

 

70

 النوبختی، الحسن بن موسی، 

 

ب عۂ

ن

ش
ل
  الدولۃ، فرق ا

 

ت عۂ
مط
ووت ریتر ،استانبول: 

م
ہ ل

 ۸۵-۷۸ء،  ۱۹۳۱، تحقیق: 

 

71

 یضاًا

 

72

 ۱۹۲-۱۸۶،  مقدمۃ ابن خلدونابن خلدون، 

 

73

 ایضاً

 

74

 135، :1984،اٰلہ آباد،ایوان کمپنی،آئمہ تلبیسدلاوری، رفیق

 

75

 ابن عربی، محیی الدین، 

 

ی ۂ
مک
ل

ا ب، فتوحات ا

 

کی
لل
 ۵۰۹۔-۵۰۱: ۲ء،۱۹۸۵ھ/۱۴۰۵، تحقیق: عثمان یحیی ،القاہر : الہیئۃ المصریۃ العامۃ 

 

76

 الاشعری، 

 

ں
 
ضلب
م
ل

 ۱۰۲۔-۸۵: ۱، مقالات الاسلامیین واختلاف ا

 

77

 ۴۲-۱۵ء،  ۱۹۰۶،امرتسر: ا عِ حدنب پریس،  قادیانی اور اس کا ہبہب مرزاامرتسری، ثناء اللہ، 

 

78

 ۱۵: ۱ء،۱۹۳۵،قادیان،احمدیہ پریس،  سیرت المہدیمرزا بشیرالدین محمود احمد، 

 

79

  القادریۃ،  اکفار الملحدین فی ضروریات الدینمحمد انور شاہ کشمیری، 

 

ی ۂ

 

مکب
ل

 ۷۸-۳۳ء،  ۲۰۰۱ھ/۱۴۲۲،لاہور: ا

 

80

 ۱۰۷ء،  ۱۹۰۷، قادیان، حقیقۃ الویمرزا غلام احمد، 

 

81

  فی المیزانزین الدین، محمد حسین، 

 

ب عۂ

ن

ش
ل
 ۲۸۵-۲۶۷ء،  ۱۹۷۹ھ/۱۳۹۹،یر وت: دار الزہراء،  ا

Denis MacEoin 

82

 ,The Sources for Early Babi Doctrine and History (Leiden :Brill, 1992, 53 

Moojan Momen 

83

 ,Baha'iThe Babi and  Religions ,1844–1944 :Some Contemporary Western Accounts (Oxford: George 

Ronald, 1981،,p,182 

 

84

ی من الشوری الی ولایۃ الفقیہالکاتب، احمد، 

ب ع

ن

ش
ل

 ۲۱۰-۱۹۲ء،  ۱۹۹۸ھ/۱۴۱۹،یر وت: دار الجدید،  تطور الفکر السیاسی ا

 

85

  William S. Hatcher and J. Douglas Martin ,The Baha'i Faith :The Emerging Global Religion (San Francisco :Harper  &Row, 

1984 

 

86

  اوروبیۃ ،یر وت: منشورات عویدات، تاریخ المسلمینالمکین، راجس، 

 

ت عۂ
ط
 ۴۳۵-۴۱۸ :۳ء،۱۹۷۲، 

87

  Robin Neillands ,The Dervish Wars :Murray, 1996, 211Gordon and the Fall of Khartoum London: John  

 

88

  Khalil Ahmad Khalil, Rashad Khalifa :Misguided Messenger (Tucson: Islamic Center, 1989), 4 

 

89

 ۱۷۲: ۱ء،۱۹۸۵،کراچی: مکتبہ دارالعلوم،  جواہر الفقہمحمد شفیع،مفتی، 

 

90

 ء۱۹۹۷سی، اور تفصیل: رپورٹ وزارتِ ہبہبی امور، اسلام آباد، -۲۹۵پاتان ن پینل کوڈ، دفعۃ 
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