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Abstract 
Bediuzzaman Said Nursi articulated his concept of Quranic Coherence (Nazm al-

Qur’an) and applied it to various Quranic verses in Isharat al-I‘jaz fi Mazan al-I‘jaz. 

This article examines the foundational principles of his theory of Quranic Coherence 

and analyses whether the formulation and derivation of his ideas rest on sound scholarly 

sources or rely on excessive interpretive effort. The study also evaluates whether the 

proponents of Quranic Coherence in general possess solid methodological foundations. 

Several scholars who have written on Quranic Coherence have shown a tendency 

toward interpretive deviation. This research investigates whether Nursi also exhibited 

any inclination toward such deviation. Additionally, many scholars working in this 

field have gone beyond traditional sources and methods. Therefore, this study further 

explores what constitutes these traditional sources and whether Nursi remained within 

their bounds or transcended them. The following findings emerged from the analysis. 
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 وسائل و سعید نورسی نے قرآنی آیات، جملوں اور کلمات میں  نظم بیان کیا ہے۔ اس مضمون میں ان کے وسائل و ذرائع کا جائزہ لیا گیا ہےکہ  جن

 د  ن نظم کا اخراجاک کیا۔اط  یں  یا کہ انہوں نے ودد ساتہ  وااد  کی بنیابنیاد بناتے ہوئے انہوں نے نظم بیان کیا وہ مسلمہ اصول و ضو

 اقرااتت ، علم اصول دن،، علم اصول لغت، نحو، صرف۔ اشتقاق ، معانی ، بیان ، بدیع، علم مثلاًاہل علم نے مفسر کے لئے جن علوم و لازمی قرار دیا ہے۔

ان کے بغیر وئی شخص  فقہ، علم اسباب النزول، علم القصص، علم الناسخ والمنسوخ، علم الحدیث  ، علم و ھبی، یہ پندرہ علوم یں  جو مفسر کے لئے آلہ یں  اور

بِيٍْ ’’نکہ  قرآن  کرم چو ان کے بغیر تفسیر کر  ا  وہ تفسیر الراائی کا رتکب  ہو ا  تفسیر نہیں کر سکتا اور جو شخص ُّ کی شان رکھتا ہے ‘‘ بِلِسَانٍ عَرَبِيٍ مي

 اُّنََسٍٍۢ ’’لہٰذا علوم عربیہ  نمہارت کے بغیر تفسیر کرنے والا ضرور بدعات کارتکب  ہوا  جیسے زمخشری کہتے یں  کہ 
يَ مَ ندَْعُّوْا كُّ کی ‘‘ بِِمَِامِهِمْ يََْ

م مفسر کے لئے لازم کی جمع قرار دیا اس نے یہ بدعت اس لئے گھڑی کہ وہ علم الصرف سے ناواقف تھا۔تویہ علو‘‘ ام’’و‘‘ امام’’تفسیر میں جس نے 

 ت( کہتے یں :۱۳۹۸ حمد  سین  اذھھبی ممڈاکٹریں  اگرچہ اسے اللطبع حاصل ہوں جیسے صحابہ مفسر ن، یااللاکتساب جیسے دیگر مفسرن،۔
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‘‘ نہیں۔علم لغت صرف اور نحوان علوم میں سے بزرگ ترن، یں  کیونکہ  ان کے بغیر اعجاز کی رعایت ممکن’’

1

 

 کرنا جس سے الہ  عالیٰ  کی انہوں نے شیخ حمد  عبدہ سے نقل کیا کہ قرآن کرم کی تفسیر کے کئی رتاتب یں  اول رتتبہ یہ ہے کہ ایسی تفسیر

ھل زالن میں سے( اور تنزیہ معلوم ہوجائے اور نفس وشر سے بچایا جاسکے اور خیر کی طرف کھینچا جاسکے، یہ ہر ایک و میسر ہے میعنی اعظمت اور 

كرٍِ ’’سورۃ قمر کی آیت  
ديَ كْرِ فَهَلْ مِِْ ميُّ ِ

رْاٰنَ لِلذي نََ الْقُّ ْ َ ‘‘وَلَقَدْ يسَّي

2

رتوں اور علوم رتتبہ چند مہاکا یہی مفہوم ہے اور تفسیر کا سب سے اعلیٰ 

 کامحتاک ہے۔

 قرآن کرم کے مفردات کے حقائق کاعلم یعنی زمانہ  نزول کے اطلاقات۔ ۔۱

 قرآن کرم کے اسالیب میہ علوم بلاغت معانی بیان کی طرف راجع ہے(۔ ۔۲

 علم احوال البشر ۔۳

 انسانی ہدایت کی مختلف  صورتوں کاعلم۔ ۔۴

 وضرورت عرب اور عادات کاعلم فرض کفایہ کے درجے میں ہے۔ یہ وہ تمام علوم یں  جن کی ایک مفسراور زمانہ نبوت کے احوال 

 ہوتی ہے اگرچہ ان و بعض نے مفصل ذکرکیا اور بعض نے مجمل۔امام مالک بن انس رضی الہ  عنہ کہتے یں :
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 کرو ہو تو اگرمیر  پاس وئی ایسا شخص لایاجائے جوزالن عربی نہیں جانتا اور قرآن کرم کی تفسیر’’

 ‘‘میں اسے سزا دوں ا ۔

ئز نہیں کہ وہ عربی زالن  نبورر کے بغیر جامجاہد و بعی علیہ اراحمۃ کہتے یں  جو شخص الہ  عالیٰ  اور قیامت  نیقین رکھتاہو اس کے لئے 

س ہے کہ علوم عربیہ  نمہارت کے بغیر قر

م

 

لش

آن  کرم میں وطہ قرآن کرم سے متعلق کلام کر ۔ سابقہ گفتگو کی روشنی میں یہ الت اظہر من ا

 کلما زنی اور اس کی تفسیر میں شروع ہونا ممکن نہیں۔ توپھر نظم قرآن جس کا تعلق خاص قرآنی الفاظ،
 
ت اور جملوں سے ہے اس میں کلام کرنا علوم

 ایک ئی  راویت عربیہ  نمہارت کے بغیر کیسے ممکن ہے۔ ماضی قریب میں مولانا حمید الدن، فراہی اور مولانا امین احسن اصلاحی نے نظم قرآن میں

 اصول تفسیر میں ی ت دم م کادرجہ دیا وہ تفسیر کا درجہ دیا اور پھر قائم کی انہوں نے نظم قرآن و قرآن فہمی کی بنیاد قرار دیا اور نظم قرآن و اصول  

بنیاد ان کے ذاتی تفکر  قرآن کرم کی ہر تفسیر و و ویل ،علما کے اختلاف اور احکام ونظم  قرآن کے معیار  ن نکھتے یں  اوریہ وہ نظم قرآن ہے جس کی

وہ قرآنی آیات اور سورتوں و الرالر  م علمات کی ب ک کامطالعہ کرنے سے حاصل ہوئےوتدبر  نہے یارط  و مناسبت کے ان اسرار  ن جو انہیں متقد

 وذاتی قل  اور ہم  کی کثرت سے پڑھتے یں  اور قرآن و قرآن سے سمجھتے اور اسے تفسیر اقراآن القراآن کانام دیتے یں  لہٰذا تمام وسائل تفسیر

د تبہ ف ر ب بنادیا اس  ن ت  آئے وہ مہورراممت سےمختلف ھے  نہوںں نے انہیں ایک نفرطرف لوٹانے کی وجہ سے اس نظم کے جونتائج سامنے

بیان کیا لیکن ان  کچھ لکھاجاچکاہے ۔اس مقام  ن اس بحث وذکرکرنے کامقصد یہ ہے کہ نورسی نے آیات ،جملوں اور کلمات کادقیق سے دقیق نظم

ن، و ثابت کرنے والے دلائل کسی الگ راستے کہ نشان دہی نہیں کرتے بلکہ وہ اصول  د سے نتائج ونکات حاصل ہوئے وہ اصول دن، سے ہٹ کر

 اور مہر تصدیق ثبت کرنے والی جہتیں یں ۔

 علم الصرف:
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فوت ہوگیا  علم صرف ،لفظوں کی بنات،  ان کے مواد اور صیغوں  نرہنمائی کرو ہے۔ابن فارس کہتاہے۔ جس شخص سے تصریف کاعلم 

دان کرنے سے ہوی  اور ایک مبہم کلمہ ہے اس کے مصدروں کی وضاحت گر‘‘ وجد’’ایک عظیم الشان چیز جاتی رہی۔کیونکہ   اس کے ہاتھ سے

کہا کہ بروز   گردان کی معرفت علم صرف سے نصیب ہوتی ہے۔ علم صرف سے ناواقفیت تفسیر  قرآن میں بدعات کادروازہ کھولتی ہے جس نے

 اُّنََسٍٍۢ بِِمَِامِهِمْ ’’نام سے پکارا جائے ا  اور دلیل میں سورۃ بنی اسرائیل کی یہ آیت پیش کی  قیامت لوگوں و ان کی  ماؤں کے
يَ مَ ندَْعُّوْا كُّ ‘‘ يََْ

آ سکتی۔  اسی طرح مختلف قراتات  نہیں‘‘ امام’’کی جمع ‘‘ ام’’کی جمع ہے اسے یہ معلوم نہ تھا کہ ازروئے علم الصرف ‘‘ ام‘‘ ’’امام’’اورکہا کہ 

سْتَــقِيْمٌ ’’ہے ۴۱کاعلم ی ت علم الصرف کے بغیر ممکن نہیں مثلاً سورۃ الحجر آیت نمبر يَ مُّ اطٌ عَََ  ھٰذَا صَِِ
َ
‘‘قَال

4

اس آیت میں مہورر قرات کے  

رفع کے ساتھ ہے  کے یاءلام کے کسرہ اور ‘‘ عَ’’کی فتح کے ساتھ ہے اور یائے متکلم ہے۔ جبکہ ایک قراتت میں یہ  یاءلام اور ‘‘ عَ’’نزدیک 

ٌ ’’اور ى ِلِيَْ ’’ہے  ۷مبالغہ کاصیغہ ہے تویہ ی ت علم الصرف سے ہی معلوم ہوا ہے۔ اسی طرح سورۃ یوسف آیت نمبر‘‘ عَِي
ۗ
ا ِلسيَ

ي
اس میں ‘‘ اٰيٰتٌ ل

 آیات و مفرد ی ت پڑھاگیاہے اور جمع ی ت یہ فرق ی ت صرف سے معلوم ہوو ہے۔

یں ہلی  مثال میں مہورر نے ی ت علم الصرف کی بے حد اہمیت  ہے۔ او ن ذکر کردہ دونوں مثالوں  ن وطر کرقرآن کرم کے اعجاز بیانی میں 

’’ َ ٌ ’’پڑھا اور یعقوب نے ‘‘ عََي ي َ ’’جب کہ علم الصرف سے فرق معلوم ہوا کہ ‘‘ عَِِ ٌ ’’کہاں ہے اور ‘‘ عََي ں ہےتومعلوم ہوا مہورر کی قراتت کہا‘‘ عَِي

یہ الہ  کاراستہ ہے  اتت دونو ں میں الگ الگ معانی میں لیکن وہ دنوں معانی ایک دوسر  کی توثیق کرتے یں ۔ مہورر کے مطابقاور یعقوب کی قر

 کیسے نہ ہوا کہ وہ لہٰذا وہ اپنےراستے  نقائم رہنے والے بندوں کی مدد کرو  ہے اور یعقوب کی قراتت کے مطابق وہ راستہ رفیع اور بلند ہے ۔اور بلند

  عالیٰ  کاراستہ ہے۔الہ 

 تو نی ہ ہوا ۔ جمع پڑھیں تواس سے حاصل ہوا  کہ اس قصے میں ت سی نشانیاں یں  اور اگر واحد پڑھیں‘‘ آ یات’’دوسری مثال میں اگر 

معانی اور اعجاز  بیانی علم الصرف ہی یہ تنوع  ‘‘سف علیہ اسلامم کا صہ  ایک عظیم الشان صہ  ہے جس میں برتت اور الہ  عالیٰ  کی عظیم نشانیاں یں ۔یو’’

 نوہ نازل ہوا اور  کے ذریعے حاصل ہوا۔علم الصرف کی اہمیت کا ایک اور سبب یہ ہے کہ قرآن کرم و اس صفت  نپڑھنے کاحکم دیا گیا جس صفت

 اس کے لئے ضروری ہے کہ تلاوت قرآن ہر قسم کے لحن سے پاک ہو اور لحن کیاہے۔

 فی ضبط الکلمۃ اوالخطاء فی ضبط الکلامالخطاء فی ضبط الحر’’
ٔ
‘‘وف اوالخطا

5
 

 ‘‘غلطی کرنا۔ حروف کے ضبط میں غلطی کرنا یا کلمہ کے ضبط میں غلطی کرنا یا کلام کے ضبط میں’’

ور اورسیاق  بنامیں خطا ااب ضبط  حروف میں خطا سے بچنے کے لئے تجوید وضع کیاگیاہے اور ضبط  کلمہ میں خطا کی پھردوصورتیں یں  ۔ضبط 

علم نحو اور ضبط  کلام میں  وسباق میں اس کے مقام کے ضبط میں خطات ہلی  خطا سے بچنے کے لئے علم صرف ایجاد ہوا اور دوسری خطا سے بچنے کے لئے

بیان کے لئے علم  قرآن کے اس کلام سے علم الصرف کی اہمیت ودب واضح ہوگئی۔ نورسی نے نظم‘‘علم الوقف والابتدات’’خطا سے بچنے کے لئے 

 الصرف ووسیلہ بنایاہے ۔اب ملاحظہ کریں نورسی نے اپنے نظریہ نظم کی بنیاد علم صرف  نکیسے رکھی۔

 نظم  کلمات میں استعمال:

 بیان کرتے ہوئے نورسی نے علم ہے۔ یہ کلمات کا نظم‘‘ کلمات کا نظم’’نورسی کے نظم کے مختلف اجزات یں  جن میں سے ایک جزو 

 بنیاد بنایا مثالیں ملاحظہ ہوں۔الصرف و 

کرتے یں  ۔ فاتحہ میں  سورۃ فاتحہ کے کلمات کانظم بیان کرتے یں  ان کے ماضی، اسم فاعل یاسم مفعول کی شکل میں لانے کی وجوہ بیان ۔۱

 ماضی سے بیرکیکیا تین گروہوں کاذکرہے۔ جن  ن انعام کیاگیا ۔جن  ن غضب نازل ہوا ،اور گمراہ ہوئےقرآن کرم نے پہلے گروہ وصیغہ
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وْب’’دوسر  گروہ و اسم مفعول سے بیرکی کیا اورکہا ‘‘ تَ مْ عَ نْ اَ ’’اورکہا ِيْ ال’’اور تیسر  گروہ و ‘‘ الْمَغْضُّ
الي
اسم فاعل سے بیرکی کیا ‘‘ ضيَ

وْب’’اورماضی چونکہ  تحقق وواع کے لئے آو ہے۔ تواس میں اشارہ ہے کہ کرم مطلق نعمت د  کر واپس نہیں لیتا۔  سے رتاد وہ لوگ ‘‘ الْمَغْضُّ

 کرنے کی ائےئے یں  جو وات  غضبیہ میں حد سے تجاوز کرگئے اور ظلم  ناتر آئے اور ظلم میں ایک قسم کی منحوس ذھت ہوتی ہے ۔لہٰذا ظلم سے بیرکی

یٰ کاذکر کیاجس سے ہرنفس نفرت کرو ہے اور دوسرا فائدہ یہ حاصل ہوا کہ 
ہ 
ل

سم مفعول میں استمرار ی ت ہوو  ہے توا س ااس کے انجام یعنی غضب ا

عل سے بیان کیا طرف اشارہ کردیا کہ نافرمانی اور شر ان لوگوں کی فطرت  ثانیہ بن کر رہ جاو ہے جو توبہ کی طرف نہ آئیں اور تیسر  گروہ و اسم فا

ور اسم فاعل میں دوام وثبوت نہیں بلکہ حدوث  ااس لئے کہ گمراہی ایسی صفت ہے کہ اس کا انجام دیکھے بغیر ی ت نفس اس سے نفرت کرو ہے

 ہوو ہے تواسم لاکر اس طرف اشارہ کیاکہ گمراہی دورہوسکتی ہے:

عِهِمْ خَتَمَ اللّٰهُّ عََٰ قُّلُّوْبِِ ’’۔ ۲ مْ  مْ وَعََٰ سََْ لَهُّ ‘‘عَذَابٌ عَظِيْمٌ  وَعََٰ  اَبْصَارِهِِْ غِشَاوَةٌ  ويَ

6 
مصدر ہے۔ اور مصدر ‘‘سَع’’و جمع لایا گیا اس میں درک ذیل اشارات یں ۔ ‘‘ صاربقلوب وا’’ و مفرد اور‘‘ سَع’’اس آیت میں  

ہ جمع نہیں ہوو  اور کانوں کی پلکیں نہیں ہوتیں اور سنانے والا ایک ہے۔ اور اس لئے کہ مسموع سب کے لئے ایک ہے

 

 ث
ی

 

ث

 

ت
۔اور اس لئے کہ وہ  میں 

د کی وجہ سے ان کے لئے ک ہونے سے گویا کہ سب کے کان ایک کان بن گئے اور جماعت کے اتحاسب وفردافًرداً سناو ہے۔ اور سب کے مشتر

تقاضا تھا کہ سمع و مفرد  ایک فرد کی سماعت خیال کی جاتی ہے۔ اور اس صورت میں ایک کاسننا سب و سننے سے مستغنی کردیتاہے۔ لہٰذا بلاغت کایہی

 کھاننے اور لقین  کرنے والوں مختلف یں ۔راستے الگ الگ یں  اور ان کے دلائل میں تفاوت ہے ۔ان ولایا جاو  ۔لیکن دل اور آنکھ کے متعلقات 

 کی قسمیں الگ الگ یں  اس لئے مفرد و دوجمع کے درمیان لایاگیا۔

 الی ان السمع مصدر لعدم الجفن ’’
ا
 اور موزا

ا
ثم ان فی افراد السمع مع جمع جانبیہ ایجازا

السمیع فرد۔۔۔وان المسموع للکل فرد۔۔۔وانہ یسمع فردا فردا۔ لہ۔۔۔ والی ان 

ھم بالتصال صارت فردا۔۔۔۔ولتحاد الجماعۃ وتشخصا عولشتراک الکل کان اسما

یتخیل لھا سمع فرد۔۔۔ والی اغناء  سمع الفرد عن استماع الکل فحق السمع فی البلاغۃ 

ھا متباینۃ طرقھا ومتفاوتۃ دلئلالفراد۔ لکن القلوب و البصار مختلفۃ متعلقا تھا و

‘‘ومعلمھا علی انواع  فلھذا توسط المفرد، بین الجمعین

7
 

اشارہ ہے کہ سمع مصدر  ہے اور سمع و واحد لائے  جب کہ قلوب و ابصار و جمع۔ اس میں اختصار’’

نیز ہر ۔ کیونکہ  کانوں کی پلکیں نہیں ہوتیں۔ اس طرف ی ت اشارہ ہے کہ سنانے والا واحد ہے ۔ہے

وجہ سے  سننے والے کا مسموع ی ت واحد ہے اور وہ ایک ایک و سنا رہا ہے۔ سب کے مشترک ہونے کی

جاو  ہے کہ گویا کی سب کے کان ایک کان بن گئے یں ۔جماعت کے متحد ہونے کی وجہ سے خیال کیا

و  کرآواز ی ت ایک ہے۔ اس طرف ی ت اشارہ ہے کہ ایک و سنا دینا سب کے سننے سے کفایت 

ت مختلف ہے۔لہٰذا حق بلاغت یہی تھا کہ سمع و مفرد لایا جاو  لیکن قلوب و ابصار   کے چونکہ  متعلقا

 ‘‘یں ، طرق متبائن یں ،دلائل میں تفاوت ہے اس لیے مفرد و دو جمعوں کے درمیان لایا گیا۔

ءٍ قَدِيٌْ ’’ ۔۳ يِ شََْ ‘‘اِنيَ اللّٰهَ عََٰ كُّ

8
 کہ جس طرح کی طرح قرار دیتے یں ‘‘ فعل’’لانے و وہ میزان الصرف ‘‘ قدي’’کی ائےئے ‘‘قادر’’ 

 وغیرہ و شامل ہے۔ مميت، محیی‘ ‘غفار‘‘ ’’الرازق’’تمام اوصاف فعلیہ ‘‘ قدي’’تمام افعال کے لئے بمنزلہ جنس کے ہے اسی طرح ‘‘ فعل’’
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المقدورات۔۔۔ وتلویح  بدل قادر، فرمز الی ان القدرۃ لیست علی مقدار‘‘ واما لفظ قدیر’’

لجمیع الوصاف الفعلیۃ من ‘‘ الی ان القدرۃ کالجنس وکمیز ان الصرف اعنی )فعل(

‘‘الرازق والغفار والمحیی والممیت وغیرھا

9
 

۔ اسی طرح میں ایجاز و بیان کرتے ہوئے کہتے یں  کہ فعل جس طرح علم الصرف میں افعال کامیزان اور جنس ہے‘‘ وان لم تفعلوا’’ ۔۴

 اسالیب میں اعمال کامصدر اور قصوں کا خلاصہ ہے۔

کے لئے کیونکہ  مضارع تجدد کے  اسم فاعل تھا تجدد وبیان کرنے‘‘ مستھزؤن’’فعل مضارع لایا گیا حالانکہ  اس سے پہلے ‘‘ یستھزی’’ ۔۵

 ہوجاتی ہے۔ اسی لئے کہتے یں  اساسس کے لئے کم لئے آو ہے اور سزائیں بدل بدل کر ملیں تو تکلیف زیادہ ہوتی ہے اور ایک ہی نہج  نہوں  تکلیف

 اختلاف شرط ہے۔

 ‘‘ مستھزؤن’’ثم فی یستھزی مضارعا مع ان السابق ’’
ٰ
 یاسم فاعل اشارۃ الی نکات الل تعال

بل قدیعدم ولذا  علی نسق یقل تاثیرہھم لیحسوا باللم ویتاثروا بہ اذما استمریوتحقیراتہ تتجدد عل

‘‘الختلافقیل شرط الحساس 

10
 

کہنے کا نی ہ ‘‘ اھدنَ’’میں وہ کہتے یں  کہ ہدایت مانگنے والوں کے مختلف گروہ یں ، ایک گروہ ہدایت دینے والا ہے ان کے ‘‘ اھدنَ’’ ۔۶

ہے ان کا ہدایت کاطلب ا ر  تیسرا گروہ مزید‘‘ ذدنَ’’کہنے کامطلب ہے ۔‘‘ اھدنَ’’دوسرا گروہ ی ت ہدایت یافتہ ہے ان کے ‘‘ثبتنا’’ہے۔ 

 مصادر سے مشتق ہے۔ توگویا یہ ایک فعل چار‘‘ اعطنا’’اور چوھے  گروہ وای ت ہدایت کی  نہیں ملی وہ کہتا ہے ‘‘ وفقا’’مطلب ہے 

لِحٰتِ ’’ ۔۷ وْا وَعََِلُّوا الصيٰ ذِيَْْ اٰمَنُّ
ِ اليَ 11‘‘۔۔۔ وَبشَّيِ

لایا ‘‘ فقونين’’و ‘‘ونيَمن’’میں فعل ماضی لایا گیا حالانکہ  پیچھے فعل مضارع  

خدمت  گیا تھا س کی وجہ یہ ہے کہ مدح اور خدمت کاشوق دلانا فعل مضارع کاخاصہ ہے اور بدلہ اور جزا فعل ماضی کاخاصہ ہے ۔اس لیے کہ اجرت

 کے بعد ملتی ہے۔

  نے ان کی روحوں ھیرمیں جمع کاصیغہ لایا گیا اس طرف اشارہ کرنے کے لئے کہ رات کی و ریکی اور الدلوں کے اند‘‘ فيہ ظلمات’’ ۔۸

میں نااممیدی اور ودف پیدا کردیا ان کے مکان میں ی ت ظلمت ووحشت کے ڈیر  یں  اور وقت میں ی ت سکون وسکوت کی ظلمت ہے۔ 

م ہوا کہ علم ان تمام مثالوں میں علم الصرف کے وااد کے ذریعے کلمات کا نظم بیان کیاگیا جس سے معلو‘‘ ۔فاحاطت بھم ظلمات متنوعہ’’

 الصرف نورسی کے نظم کی بنیاد ہے۔

 جملوں کے نظم میں علم الصرف کا استعمال:

وْنَ ءٌ عَليَِْ آ  سَوَ ’’ مِنُّ وْ ْ تُّنْذِرْھُّمْ لََ يَُّ
َ

‘‘مْ ءَاَنْذَرْتََُّمْ اَمْ لَ

12
 

  "۔گے لائیں نہیں نیماا یہ، نہ ڈرائیں یا ڈرائیں ان کے لئے برابر ہے کہ آپ انہیں"

 بصورۃ الماضی۔ النذار فی ءَانذرتھملما عبرعن  ان قلت:

 قبل لک :لینادی یامحمد وقد جربت فقس۔

!صلى الله عليه وسلمماضی کے صیغہ سے اس لئے لا یاگیا و کہ کہاجاسکے۔ ا  حمد  اَنْذَرْتََُّمْ یعنی ’’

13 
آپ نے 

‘‘ڈرا کے آزما لیا ہے اب اسی  ن قیاس کرلیں۔

14
 

 علم نحو:

 ضع یں  اعرب ونحو قرار دیتے یں ۔کے اعتبار سے احوال جانے جاتے یں  ۔خلیل جونحو کے واعلم نحو میں عربی کلمات کے معرب اور مبنی ہونے 
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‘‘والجزم۔ جمیع النحو فی الرفع والنصب والجر’’

15

 

نے اپنے  علم نحو میں عربی کلمے کی اقسام ان کامعرب مبنی ہونا اور رتفوعات ،منصوالت، مجرورات سے بحث کی جاتی یں ۔ سیوطی

میں لحن سے بچنے  میں جو روایات ذکرکی یں  ان کی روشنی میں علم نحو ی ت قرآن  کرم کی خدمت کے لئے اور اس‘‘ وضع علم العربیہسبب ’’رسالہ

کے لئے وضع کیاگیا۔

16

بت وچھا چونکہ  اعراب کے بدلنے سے نی ہ بدل جاو  ہے اس لئے اعراب کی معرفت ضروری ہے۔ حسن سے اس شخص کی ال

 فرمایا: ۔سے عربیت کی تعلیم حاصل کرو ہے ضادائے الفاظ میں ٹھیک کرنے اور عبادت  قرآن و درست طریقے سے پڑھ سکنے کی غرگیا جوزالن و 

 الیۃ فیعیا بوجھھا فھلک فیھا۔’’  
ٔ
‘‘فتعلمھا فان الرجل یقرا

17

 

   لاکت  میں گرجاو  ہے۔کر اسے ضرور سیکھنا چاہیے کیونکہ  ایک آدمی کسی آیت و پڑھتاہے اس کی وجہ اعراب میں بھٹک

وہ صاف  نورسی نے چونکہ  نظم  قرآن میں جرجانی کے نظریہ و اہمیت دی ہے اور جرجانی کے نزدیک نظم  قرآن نحو کی طرف راجح ہے۔

 کہتے یں  کہ نظم ہے ہی کلام و نحو کے وااد  کے مطابق لانے کانام:

18‘‘۔وتعمل علی قوانینہ واصولہ‘‘ علم النحو’’یقتضیہ الان تضع کلامک الوضع الذی‘‘ النظم’’اعلم ان لیس’’
 

 اس لئے نورسی کے نظم کی بنیاد ی ت علم النحو کے اصول ووااد   نہے۔ چند مثالیں ملاحظہ ہوں:

 ، جملہ فعلیہ ،جملہسےبیرکی کرتے یں  اور اس میں جملہ‘‘نظم ھیئات کل جملہ جملہ’’نورسی کے نظم کا ایک جز وہ ہے جسے وہ 

 

ث ہ
م
ی
  ا

 شرطیہ وغیرہ لانے کی وجوہ بیان کرتے یں ۔

وْنَ ’’۔ ۱ صْلِحُّ نُّ مُّ اَ نََْ
‘‘اِنّيَ

19
 

اشارۃ الی ان الصلاح صفتنا لثابتۃ المستمرۃ فحالنا ‘‘ نصلح’’ وفی اسمیۃ مصلحون بدل’’

ا
َ 
من
ٰ
‘‘ھذہ عین الصلاح بالستصحاب ا

20
 

ں کہ اسمیہ میں ات گیا کیواسمیہ لایا ‘‘مصلحون’’کی ائےئے ‘‘ نصلح’’اس میں جملہ فعلیہ ’’

 ‘‘واستمرار ہوو ہے۔ یعنی منافقوں کا مطلب تھاہم ہمیشہ سے اسی صلاح  ن یں ۔

ا’’۔ ۲ ا اٰمَنيَ وْا قَالُّوْ  ذِيَْْ اٰمَنُّ
وا اليَ ‘‘وَاِذَا لَقُّ

21
 

 ‘‘منافق جب ایمان والوں سے ملتے تو کہتے ہم ایمان لے آئے۔’’

 لیس فی قلوبھموبا یرادہ جملۃ فعلیۃ اشارۃ الی ان 

 22مشوق وعشق محرک لیتشدوا ویتجلدوا فی کلاھم۔ 

نے والی یہاں جملہ فعلیہ کیوں لایاگیا؟یہ اشارہ کرنے کے لئے کہ ان کہ دل میں وئی اشتیاق لا’’

ور اس لئے کہ محبت اور محرک عشق نہیں تھا کہ وہ اپنی کلام وودب بناسنوار کراورو کید سے کرتے ا

 ‘‘نہیں تھا بلکہ صرف حدوث مقصود تھا۔یہاں ات ودوام 

فعلیہ کی ایک جگہ  نجملہ اسمیہ کیوں لایا گیااور دوسری جگہ  ن فعلیہ اس کی حکمت بیان کرتے یں  اور اس میں عموماً وہ اس اسمیہ و ۔۳

 خصوصیت کاخیال رکھتے یں  ۔ کیونکہ  اسمیہ دوام واستمرار کے لئے آو ہے اور فعلیہ حدوث کے لئے۔

‘‘میۃ کما تعلم دالۃ علی الثبوت۔الس’’

23
 

ذ ہے۔بقرۃ کی اس آیت میں جملہ اسمیہ اور فعلیہ کے خصائص کے متعلق نورسی کاکلام سکاکی کی مفتاح العلوم سے ماود

24
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نہ ہوتو اسمیہ اور اگر تجدد تغیر مقصود  طلق او ینطلقزیدانسکاکی کے کلام کاخلاصہ یہ ہے کہ جملہ فعلیہ تجدد کے لئے لایا جاو ہے۔ جیسے 

اور الہ  عالیٰ  نے ان کا ردکرتے ہوئے ‘‘ اٰمنا بِللّٰہ’’توجب منافقین نے ایمان لانے کادعویٰ کیاتو جملہ فعلیہ بولا زیدابوہ منطلقلایاجاو  ہے جیسے 

 ہوجائے۔ی ت ذکر کی و کہ و کیداً رد ‘‘ بِء’’ذکرکیا اور اس کےساتھ ‘‘ وَمَا ھُّمْ بُِِّؤْمِنِيَْ ’’جملہ اسمیہ 

وْا’’قرآن کرم میں جملہ شرطیہ کبھی اس لئے لایا گیا ہے کہ وہاں کچھ عبارت مقدر ہے۔ جیسے ۔۴ مْ لََ تُّفْسِدُّ ‘‘وَاِذَا قِيْلَ لَهُّ

25
یہاں  

 جملہ شرطیہ اس لئے لایا گیا ہے کہ مقدر عبارت کی طرف مخفی اشارہ ہے۔

مْ ’’ی الی مقدر بینھما کانہ یقولوتغییر العبارۃ من الجملۃ الی الشرطیۃ امارۃ ورمزخف’’ لهَُّ
نَ  عَذَابٌ اَلِيْمٌٍۢ  ڏ ْ ذِبُُّ

ْ
ا يكَ ْ اذا ذا کذبوا فتنوا واذا فتنوا افسدوا واذا نوصحوا لم ‘‘ بِِاَ كََنُُّ

وْا یقبلوا ۔ مْ لََ تُّفْسِدُّ 26‘‘۔وَاِذَا قِيْلَ لَهُّ
 

ہا ہے ان کے لیے ان کے رجملہ شرطیہ لانے میں دم یری عبارت کی طرف اشارہ ہے گویا کہ کہا جا ’’

ور جھوٹ کے سبب دردناک عذاب ہے اس لیے کہ جب انہوں نے جھوٹ بولا تو فتنہ میں پڑ  ا

 کی اور جب انہیں جب فتنہ میں پڑ  تو فساد برپا کیا اور جب انہیں نصیحت کی گئی تو انہوں نے قبول نہ

 ‘‘کہا گیا کہ فساد نہ پھیلاؤ تو بولے۔

 و ہے۔شرطیہ لزوم کے لئے آ ۔۵

ءَتْ مَا حَوْلَہ  ’’
ۗ
 اَضَا

 
ا ‘‘فَلمَيَ

27
 میں کہتے یں : 

‘‘ثم ان ھذہ الشرطیۃ تستلزم استلزام ال ضاءۃ لذھاب النور۔’’

28
 

 ‘‘یہاں جملہ شرطیہ لانا بتاو  ہے کہ روشنی نور کے غائب کرنے و لازم ہے۔’’

مبتدا کی مباحث ذکرکرتے یں  جیسے حذف  مبتدا ۔

29

اعتبار سے نظم بیان کرتے یں ۔خبر کے لزوم کے 

30

خبر کے معرفہ لانے کی وجوہ 

بیان کرتے یں  ۔

31

 ’’خبرکی دم م جیسے 
ُّ
وْل اسِ مَِْ ييَقُّ لانے کی وجہ ۔‘‘ بِء’’خبر  ن‘‘ وَمَِِ النيَ

32

 

عطف ترک کرکے  نظم بیان کرتے ہوئے وہ نحویٰ وااد   نبنیاد رکھتے ہوئے بتاتے یں  کہ یہاں عطف ہے توکیوں اور جہاںجملوں کے ۔۷

 وصل کیا گیا توکیوں؟

ۗ ’’بقرۃ کے ابتدات کے چار جملوں میں عطف ترک کیاگیا۔  قِيَْ  الَۗي تيَ ِلْمُّ
ي
‘‘ذٰلكَِ الْكِتٰبُّ لََ رَيْبَ فِيْہِ ھُّدًى ل

33
یہاں وہ نظم بیان  

 کرتے ہوئے کہتے یں :

قِيَْ ’’ تيَ ِلْمُّ
ي
کے درمیان  میان حروف عطف وغیرہ سے اتصال نہیں کیاگیا کیونکہ  انکے در‘‘ ذٰلِكَ الْكِتٰبُّ لََ رَيْبَ فِيْہِ ھُّدًى ل

، ایک جہت  شدید اتصال موجود ہے اور ان میں ہر ایک نے اگلے و پشت سے اور پچھلے و دامن سے پکڑرکھاہے اس لئے کہ ان میں سے ہر ایک

 سے دوسر  کی دلیل ہے۔ اور دوسری جہت سے نتیجہ ہے۔

عطف کی مناسبتوں سے اخذ کرتے یں ۔ جہاں عطف ہے وہاں نظم ۔۸

34

حسن  عطف حسن  مناسبت کے پیشِ نظر ہوو  ہے اور حسن 

مناسبت غرض کے مختلف ہونے سے مختلف ہوو ہے۔ اس لئے کہیں عطف ہے اورکہیں نہیں۔

35
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 عہد ۔۹
 
ہے تو رط  کیسے ہوا  مبتداخبر  جملہ مستانفہ ہے تواستیناف کانظم بیان کرتے یں  ۔اگر خبر معرف بلام ہے تورط  کیسے ہوا  اگرلام

دونوں کے معرفہ لانے سے اور صرف خبر کے معرفہ لانے سے کیارط  پیداہورہاہے۔

36

 

گہر اہونے کی طرف اشارہ ہے  نکرہ ہے۔ اس میں قرآن کرم کی ہدایت کے انتہائی‘‘ ھُّدًى’’کلمہ ونکرہ لایاگیا ہوتو مناسبت کیاہوئی۔ ۔۱۰

ر خفایا انتہائی کی حقیقت وسعت احاہ علم سے الہرہے۔ کیونکہ  نکرہ اس لئے لایا جاو ہے جب انتہائی گہرائی اواوراس طرف اشارہ ہے کہ اس 

 وسعت کابیان مقصودہوا اس لئے ی ت نکرہ تحقیر کے لئے آو  ہے اور کبھی تعظیم کے لئے۔

‘‘استنکار۔ فلا‘‘ ظلمات’’واما تنکیر’’

37
 

سے معلوم ہوو  ہے کہ نورسی  ودیگر نحویٰ وااد  کے استعمال سے وہ نظم بیان کرتے یں  ان امثلہ علاوہ ازیں دم م وو خیر۔ ضمیر،و کید

 کے نظم کا دوسرا بڑا ذریعہ علم نحو ہے۔

 علم معانی، بیان، بدیع معلوم بلاغت(:

ور کس جہت سے۔ علم بیان ان اعلم معانی سے کلام کی تراکیب کے وداص معلوم ہوتے یں  کہ وہ تراکیب کن معانی کاافادہ کرتی یں  

ں علوم کی وداص کی وضوح اور خفا کے حوالے سے وضاحت کرو ہے اور علم بدیع سے تحسین کلام کی وجوہ معلو م ہوتی ہے۔ اہل فنون نے ان تینو

 تعریفات یوں کی یں :

‘‘علم المعانی ھو علم یعرف بہ احوال اللفظ العربی الذی یطابق مقتضی الحال۔’’

38

 

ریعے کلام نی وہ علم ہے جس کے ذریعے عربی الفاظ کے وہ احوا ل معلوم ہوتے یں  جن کے ذعلم معا’’

 ‘‘و مقتضی الحال کے مطابق لایاجاو ہے۔

 حال سے رتاد وہ داعی ہے جومخصوص فصیح کلام کرنے کا تقاضا کر  اور مقتضی الحال کے مطابق کلام کرنا بلاغت کہلاو ہے:

39‘‘۔فی وضوح الدللۃ ۃایراد المعنی الواحد بطرق مختلفعلم البیان علم یعرف بہ ’’
 

آغاز کا  "صرفہ کا وال اعجاز قرآن کے ساتھ موافق ہو گیا بلکہ اعجاز اقراآن کی وجوہ میں بحث کے

 سبب صرفہ کا نظریہ بنااور پھر ویں  سے علوم بلاغت کی نشوونما ہوئی "۔

ر سے مختلف طرقوںں سے واضح ہونے کے اعتباوہ علم ہے جس کے ذریعے ایک نی ہ ودلالت کے ’’

 ‘‘لانے کے طریقے معلوم ہوں۔

‘‘علم البدیع ھوعلم یعرف بہ وجوہ تحسین الکلام۔’’

40
 

 خالی ہو۔ای وہ علم جس میں کلام وسین  بنانے کے طریقے معلوم ہوں وہ کلام جو مقتضی الحال کے مطابق ہواور تعقید وغیرہ سے ی ت

 بلاغت جلیل القدر اورتینوں علوم کا دوسرا 
 
دقیق علوم یں  انہیں علوم کے  نام علوم بلاغت ہے۔ قزوینی نے تلخیص المفتاح کے مقدمہ میں کہا کہ علوم

 ذریعے عربی کے دقائق اور اسرار معلوم ہوتے یں  اور نظم  قرآن میں وجوہ اعجاز کی نقاب کشائی ہوتی ہے۔

 وادقھا سرا اذ بہ تعرف دقائق العربیۃ واسرار ان علم البلاغۃ وما یتبعہ من اجل العلوم ’’
ا
قدرا

‘‘ھا وتکشف عن وجوہ العجاز فی نظم القرآن استارھا۔

41
 



Al-Naza’ir Journal of Modern Religious Discourses (NJMRD)                                                            Vol: 01, Issue: 01, 2025 

35 
 

 دی ہے اوریہاں   بعض اہل علم خصوصاً جوعلوم بلاغت میں یدطویٰ  رکھتے یں  انہوں نے مفسر کے ذرائع تفسیر میں ان علوم وغیر معمولی حیثیت

 ان علوم بلاغت میں خاص صہ میں کمال حاصل نہیں وہ تفسیر  کاحق نہیں رکھنا۔ لہٰذا زمخشری اسے مفسر نہیں مانتے جسےمبالغہ کیاکہ جسے ان علوم 

 نصیب نہیں، وہ کشاف کے مقدمہ میں کہتے یں  جس کا حاصل یہ ہے:

صنعتوں  تمام اگرچہ فقیہ فتاویٰ اورحکام میں اپنے ہم عصروں  نسبقت لے جائے اور متکلم علم کلام کی’’

کاماہر ہوجائے۔ قصص اور اخبار کاحافظ اگرچہ تمام قصص واخبار حفظ کر  اور واعظ اگرچہ حسن 

یتصدی منھم احد لسلوک لبصری سے بڑا واعظ اور نحویٰ سیبویہ سے بڑا نحوی بن جائے۔لیکن 

تلک الطریق ول یغوص علی شئی من تلک الحقائق ال رجل قد برع فی علمین مختصین 

ئق  تفسیر اس وقت   راہ  تفسیر کا شہسوار نہیں بن سکتا اور حقاوھما علم المعانی والبیان بالقرآن 

 ساتھ میں وطہ زنی نہیں کرسکتا جب   اس کے پاس ان خاص دوعلوم کا ملکہ نہ ہو جو قرآن کرم کے

‘‘مختص یں  اور وہ یں  علم معانی اوربیان۔

42

 

 بلاغت و ان علوم میں شمار کیاہے جو تفسیر سے زابعض معاصر اہل  علم نے اس  ن تنقید کی 
 
ئد یں  اور ان کامقصد، مقصد  تفسیر ہے اور علوم

  یعنی ہم  اقراآن  نزائد ہے۔ مثلاً قرآن کرم کی بلاغت کے ذریعے اس کے اعجاز و بیان کرنا لہٰذا جس شخص کا یہ مقصودہے اس
 
کے لیے علوم

علوم کی مدد سے بلاغت  قرآن کا بیان کرسکے۔ بلاغت میں تبحر ضروری ہے و کہ وہ ان

43

‘‘ صرفہ’’حق یہ ہے کہ نظا م اور اس کے متبعین نے جب  

  یں :کاوال کیا تووجوہ اعجاز اقراآن کی القاد ہ بحث شروع ہوئی اور یہ علوم البلاغۃ کی القاد ہ تدون، کاسبب بنی ۔ مصطفیٰ مسلم کہتے

قرآن بل کان ھذا القول الباعث الول للبحث فی وافق القول بالصرفہ القول باعجاز ال’’

‘‘وجوہ اعجاز القرآن ومن ثم نشؤ علوم البلاغۃ عامۃ۔

44
 

 ‘‘ صناعتین’’عسکری نے ی ت علوم البلاغۃ وخاص اہمیت دی وہ 
 
 بلاغت وصاححت سے غال  ہے میں کہتے یں  کہ انسان جب   علوم

 نہیں ہوسکتی بلکہ انہوں نے یہاں   کہاکہ:تواسے تراکیب  قرآنیہ میں اعجاز کی معرفت حاصل 

 علم البلاغۃ۔’’
ٰ 
‘‘ان احق العلوم بالتعلم واولھا بالتحفظ بعد المعرفۃ باللّ

45
 

 ذکورہ صوصص کے کہاجاسکتا ہے کہ اہل علم کا اس  ناتفاق ہے کہ اعجاز اقراآن  نبحث کے لئے علوم البلاغۃ میں مہارت لازمی ہے جیسے کہ

سکا کی وغیرہ سے ی ت اس کی صراحت موجود ہے۔ نورسی چونکہ  قرآن کرم کے اعجازعلاوہ ابن سنا
ل
 ا

 

ن
 
ث ی

 

غ

نظمی کے بیان کے  ن، الخفاجی، امام البلا

 کہتے یں : درپے یں  اس لئے انہوں نے بیان  نظم میں علوم بلاغت سے دقیق ولطیف اور اطلاقی حد   استفادہ کیاہے۔ وہ اشارات کے مقدمہ میں

‘‘ھذا الجزء وقفا علی توضیح العجاز النظمی من وجوہ اعجاز القرآن۔ان یکون ’’

46
 

 ‘‘ ہے۔یہ کتاب قرآن  کرم کی وجوہ  اعجاز میں سے اعجاز نظمی کی توضیح کے لیے مختص کی گئی’’

 بلاغت و کسی درجہ بطور وسیلہ لیا امثلہ ملاحظہ کریں۔
 
 نورسی نے نظم  قرآن کے بیان میں علوم

کی تعریف کی بنیاد  ہے۔ نورسی نے اس قسم کا اخراجاک خاص بلاغت‘‘ ارسال نظم’’ہاں نظم کی وجوہ میں سے ایک وجہ نورسی کے  ۔۱

 اور ہرزمانے کے لوگ  نکیاہے۔ بلاغت کلام و مقتضی الحال کے مطابق لانے کانام ہے اور حال یہ ہے کہ قرآن  کرم کے مخاطبین مختلف طبقے یں 

حصے کااستفادہ کرسکے  ان مختلف طبقوں اور زمانوں کی رعایت کاتقاضا یہ ہے کہ اس کی تراکیب ایسی ہوں کہ ہرمخاطب اپنے اس کے مخاطب یں  لہٰذا

 کے لئے کلام و اس لیے قرآن کرم نے کہیں عموم کے لیے او رزیادہ طبقات وشامل کرنے کے لیے حذف واختیارکیا، کہیں تمثیل اور تقسیم
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 جو بلاغت کی نظرمیں مات  نت سی مناسبتوں کے پیشِ نظر نظم وآزاد ھوڑ  دیا و کہ اس سے مختلف اتماللات کل  کیںمطلق رکھا اورکثیر مقا

 عربیہ کے وااد  کے مطابق قابل قبول ہوں و کہ ہرذہن و اس کے ذوق کے مطابق فیض نصیب ہو۔ مثلاً 
 
ذِيَْْ ’’سین  ہوں اور علوم

وَاليَ
 
 
وْنَ بِِاَ مِنُّ ْ   يُُّ

َ
ل نِْْ

‘‘اُّ

47
فصیل۔التلویح، الت التخصیص بعدالتعمیم، التنصیص،کے ماقبل رط  کی چار صورتیں یں ۔  

48

اس بلاغت کی تفہیم  

 وہ سوال و جواب کے انداز میں کرتے یں ۔

م میں معاملہ اگر آپ کہیں کہ بلاغت اور ہدایت ایسے کلام میں ہوتی ہے جو ودب واضح ہوا اور ذہن و منتشر نہ ہونے د  جبکہ قرآن کر

 یں  توا س سے ذہن برعکس ہے۔ ایک ایک آیت میں مفسرن، کا اختلاف ہے۔ وہ مختلف اتماللات بیان کرتے یں  اور تراکیب کی مختلف وجوہ بیان کرتے

 لئے اور دوسرا، کے منتشر ہوو ہے۔کبھی ایسا ہوو  ہے کہ کلام میں مختلف اتمال ل ہوتے یں  اور سب ہی درست ہوتے یں  اس میں ایک، ایک سامع

 ایک گروہ کے لئے دوسر  کے لئے ہوو  ہے ۔چونکہ  قرآن کرم کسی ایک زمانے کے لوگوں کے لئے نہیں اترا بلکہ تمام زمانوں کے لئے نازل ہوا، کسی

 میں ہر ایک کانصیب ہے۔ہم  نہیں بلکہ تمام انسانی گروہوں کے لئے، ایک انسانی طبقے کے لئے نہیں بلکہ تمام انواع  بشر کے لئے ہے اور اس کی

49

 

یاجاو  ہے اسم علم معانی میں احوال بیان کئے جاتے یں  مثلاً احوال مسند،احوال مسند الیہ، احوال اسناد یعنی مسند الیہ و معرفہ کیوں لا ۔۲

ل کے لئے کیاجاو  ہے۔ مثلاً مسند الیہ حصوموصول کے ساتھ معرفہ کیوں لایا جاو  ہے، مسند الیہ مقدم کیوں لایاجاو  ہے ایسا کچھ خاص معانی کے 

 معلومات رکھتاہے۔ اسی طرح کبھی زیادہ والی‘‘ صلہ’’واسم موصول کی شکل میں کبھی اس لئے لایا جاو  ہے کہ مخاطب اس کے الر  میں صرف 

رسی نے اس علم کی مدد سے قرآن  کرم نو تقریر اور کبھی تصریح مقصود ہوتی ہے۔ علم معانی کی مباحث و پیش نظر رکھتے ہوئے ملاحظہ کریں کہ

 کااعجاز  نظمی کس طرح بیان کیا:

 مِِْ قَبْلِكَ ’’
َ
ل نِْْ

 اُّ
 
 اِلَيْكَ وَمَا

َ
ل نِْْ

 اُّ
 
وْنَ بِِاَ مِنُّ ْ ذِيَْْ يُُّ

‘‘اليَ

50
 

ذِيَْْ ’’
 ن کے مات ہ ہے۔ایمااشارہ کرو  ہے کہ تقویٰ کے حکم کااصل مدارایمان ہے اور ذات اپنی تمام صفات سے مل کر اسی ‘‘اليَ

ثبوت  ندلالت کرو ہے۔ اس  فعل مضارع لیا گیا کیونکہ  یہ کسی ی ت زمانے میں حکم کے‘‘ يُمنون’’کی ائےئے ‘‘ مومني’’اسم فاعل 

 آو  ہے یہ بتاو  ہے ابہام کے لئے‘‘ ما’’میں تجدد حاصل ہورہاہے کہ جیسے جیسے قرآن  کرم نازل ہوو  رہا ہر دفعہ نیا اور و زہ ایمان نصیب ہوو رہا۔ 

یث پاک دونوں کہ کبھی اجمالی ایمان ی ت کفایت کرجاو  ہے اور اسی میں عموم ی ت ہے کہ ایمان وحی ظاہری یعنی قرآن  کرم اور وحی الطن یعنی حد

جائے کہ یہ الہ  عالیٰ  کی طرف یاکامادہ اشارہ کرو  ہے کہ قرآن کرم  نایمان سے رتاد ہے اس الت  نایمان لا‘‘ نْل’’میں ‘‘ انْل’’وشامل ہے۔ 

سے نازل ہوا جس طرح الہ  عالیٰ   ن ایمان سے رتاد  اس کے وجود  نایمان اور آخرت  نایمان سے رتاد آخرت کے آنے کایقین ہے۔ 

میں ‘‘ يَمنون’’ا تو  مل نہیں ہومیں شا‘‘ انْل’’کی تلافی ہے کہ جس کانزول ای ت   نہیں ہوا، اگر وہ ‘‘ انْل’’کے مضارع میں ‘‘ يُمنون’’

الررسالت کے صلى الله عليه وسلم اشارہ ہے کہ آپلانے میں‘‘ اليک’’کی ائےئے ‘‘ عليک’’شامل ہوا  مختلف جگہوں  ناسی مقصد کے لئے مضارع لایاگیا۔

م یں  جو  ہے اور یل یل خادمیں اس طرف ی ت اشارہ ہے کہ آپ کی شان بلند‘‘اليک’’مکلف یں  اور یہ بوجھ آپ نے اپنے اختیار سے اٹھایاہے۔ 

ضمیر ‘‘ اليک’’اشارہ ہوو  اور ہوو  توآپ کی مجبور ی اور واسطہ یعنی یل یل کی بلندی کی طرف‘‘ عَ’’آپ کی الرا ہ میں پیش کررہے یں ۔ اور اگر

نہیں کیاکیوں نہ مخاطب اور کلام دونوں متعین یں ۔‘‘ الی نحو محمد صلی الل علیہ وسلم’’لائی گئی 

51
ان امثلہ سے معلوم ہوو  ہے کہ ان تمام  

 بلاغت کیا گیا ہے۔
 
 مناسبتوں کا اخراجاک بذریعہ علوم

 بلاغت کا استعمال: ۔۳
 
 نظم المقاصد اقراانیہ میں علوم
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ایک آیت  نورسی نے قرآن کرم کے چار مقاصدبیان کئے توحید، رسالت، حشر اور د الت اور یہ مقاصد کبھی ایک سورت میں، کبھی

نا ممکن ہے اور نہ ہی  لی  یا جزوی طور  ن پائے جاتے یں  ۔نورسی کادعویٰ ہے کہ قرآن کرم کا ہرکلمہ ایک ڑاا ہوا گینہ  ہے جسے اپنی جگہ سے ٹامیں

 م بلاغت کیاہے کہ:سے مقصد رسالت کی پانچ وجوہ کااخراجاک بذریعہ علو‘‘  مِ قبلک’’دوسر  کلمہ سے بدلنا ممکن ہے۔ انہوں نے 

ن محمد صلی الل علیہ وسلم نبی وانہ اکمل النبیاء وانہ خاتم النبیاء وانہ مرسل لکافۃ ا’’

‘‘القوام وان شریعۃ ناسخۃ لجمیع الشرائع وجامعۃ لمحاسنھا۔

52

 

واام کی طرف بھیجے نبی یں  وہ تمام انبیات سے کامل یں  وہ خاتم الانبیات یں  وہ تمام اصلى الله عليه وسلمبے شک حمد ’’

 ‘‘شریعت تمام سابقہ کی ناسخ اور ان کے محاسن کی جامع ہے۔گئے یں  ان کی 

‘‘ ان’’ یں  کہ و جواہر بلاغت کے عام نکتے قرار دیتے یں  اور ان دولفظوں کے قرآن  کرم میں الر الر آنے کی وجہ یہ بتاتے‘‘ الذین’’اور ‘‘ ان’’وہ  ۔۴
ئی  حقیقت کی طرف اشارہ کرو  ہے۔‘‘ الذيْ’’چھت و پھا  کر حقیقت کا روشن دان کھول دیتاہے اور

53

 

 جو تحقق وواع کے لئے آو  ہے، اسم موصول لانا، حروف مشبہ اللفعل لانا، فعل ماضی لانا‘‘ السمع’’مصدر لانا جیسے‘‘ قلوب’’جمع لانا، جیسے  ۔۵

آیات سے وااد   ۳۳گویا بقرۃ کی صرف  ۔فعل مضارع لانا جوتجدد کے لئے آو  ہے ان تمام وااد  کے وداص کے استعمال سے وہ نظم پیش کرتے یں 

 بلاغت کی ایک فہرست رتتب ہوسکتی ہے۔

زیل، اسلوب اقراآن، اسلوب محاورۃ البشر، اسلو

  
 

ب اسلوب تمثیلی، اسلوب الکلام، اسلوب العرب، اسلوب البیان، اسلوب ال

 عالی، اسلوب مقاولہ، اسلوب مجرد، اسلوب مزن،، ایجاز، اطناب، 
 
ث ہ، حصر، ایمات تعریضلطیف، اسلوب

ث ل

 

می

 

ت

، اتفہامم انکاری، صل استعارہ 

 بلا
 
غت کے آئینہ سے ،وصل، تمثیلات، تشبیہ، کنایہ ،مجاز ،وغیرہ کی اصطلاحات استعمال کیں۔ نورسی نے فصیح وبلیغ کلام کا درجہ کمال علوم

 دکھایاہے جسے وہ اعجاز  نظمی کہتے یں ۔

 عقلیہ:
 
 علوم

ابوحامد غزالی نے اصول  منطق و فلسفہ سے الگ ھے ۔بعد میں علوم عقلیہ کی آمیزش  ہوتی گئی۔ سب سے پہلےاصول اسلام ابتدا میں  

ط ھ( نے یہ کام اس سے ی ت پہلے کیا۔شہرزوری کہتا کہ اصفہانی نے اختلا۵۰۲کہا کہ امام راغب اصفہانی ممنےاسلام کے ساتھ منطق و ملایا۔ بعض 

ھ(نے ی ت شریعت وفلسفہ و جمع کیا اور ۵۵۸۔ و ک الدن، شہرستانی مموھواحسن من جمع بینھما وجمع کیا۔کیااور غزالی نے شریعت وفلسفہ 

 فلسفہ کے واانین کے مطابق آیات کی و ویل کی۔ ظہیر الدن، بیہقی نے کہا:

بتاویل السلف والتابعین والحکمۃ بمعزل عن  ھذا عدل عن الصواب والقرآن لیفسر ال’’

 ماکنت توؤلہ ولتجتفسیر القرآن خ
ا
ع بین الشریعۃ والحکمۃ احسن مماجمعہ مصوصا

 غض
ٔ
54‘‘۔باالغزالی فامتلا

 

پھر فلسفہ کاعلم پھیل گیا۔ ‘‘ القبین الشریعۃ والحکمۃ من الم فصل المقال فیما’’ابن رشد نے ی ت اس موضوع  نایک کتاب لکھی 

 ھ( کے بعد نصیر طوسی نے رصدا یں  بنوائیں اور ان علوم  نکافی۶۵۶میں فتنہ و و ر مھ میں لکھا کہ بغداد ۶۷۲حافظ ابن کثیر نے اپنی و ریخ میں 

 خرچ کیا عصر  عثمانی کے وسط میں شمس الدن، الفناوی اور قاضی زادہ رومی وغیرہ نے شریعت وفلسفہ واکٹھاکیا۔

 ابوعلی عیسیٰ بن ذرعہ البغدادی نے ایک رسالہ لکھا: 

 ‘‘ عی الی متابعۃ الشرعیۃ۔ان علم الحکمۃ اقوی الدوا’’
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 اور اس میں لکھا۔

‘‘۔الشریعۃ فھو الطاعن فی الشریعۃ دمن قال ان الحکمۃ تفس’’ 
55

  

 ‘‘جس نے کہا کہ علوم عقلیہ شریعت و فاسد کر دیتے یں  اس نے شریعت  ن طعن کی۔’’

 ایسے فلاسفہ جو کسی نبی کی ت و وشریعت  نیں  اورکہابعض نے اس میں تطبیق ذکر کی ہے کہ شریعت میں فلاسفہ کی ملاوٹ چاہیے کہ نہیں  

 

 

 
 

 

 جو کسی ان کے فلسفوں کی ملاوٹ درست ہے۔ اگرچہ اس میں ی ت غلطی کااندیشہ ہے اور ان  ن تنقید ہوسکتی ہے۔ لیکن فلاسفہ مشائ

 

ن
 
ث ی
ی

 اور اشرا

ں  نااد کد کرتے یں ۔ اسلاف میں سے بعض نے فلسفہ اپنے فلسفو شریعت کی اتباع نہیں کرتے ان کی اتباع کفر وارتداد   پہنچاسکتی ہے کیونکہ  وہ

 کی ذکمت بیان کی امام شافعی فرماتے یں :

‘‘ما جھل الناس وما اختلفوا ال لترکھم لسان العرب ومیلھم الی ارسطا طالیس۔’’

56
 

ینا اور ارسطو دلوگوں میں جہالت پھیلنے اور اختلاف پیدا ہونے کی وجہ ان کا اپنی زالن عربی و ھوڑ  ’’

 ‘‘کی طرف مائل ہونا ہے۔

 ان کی تفسیر  ناسی علم ،  متأخرن، کی یہ عادت جاری ہوئی کہ ان و جس علم  ن زیادہ مہارت حاصل تھیعلوم عقلیہ ہوں یانقلیہ یاعلوم عربیہ

لب آگیا۔ زمخشری  نعلم البیان اور رازی  ن غاکارجحان غالب آگیا۔ زجاک اور واحدی کی تفسیر میں غریب اقراآن کارجحان غالب آیا ثعلبی برقصص 

 عقلیہ کے استعمال میں سابق یں  بلکہ انہوں نے اس میں ت مبالغہ
 
 عقلیہ غالب آگئے۔ رازی نہ صرف علوم

 
کیایہاں   کہ  علم  کلام اور علوم

 صاحب کشف الظنون نے کہا:

 تفسیرہ باقوال الحکمۃ والفلاسف’’
ٔ
57‘‘ۃ۔ان المام الرازی ملا

 

 ‘‘امام رازی نے اپنی تفسیر و حکمت و فلسفہ سے بھر دیا ہے۔’’

 ۔ نظم ومناسبت کے بیان میں علوم عقلیہ کااستعمال ناگزیر ہے۔ کیونکہ  بعض مناسبتیں علوم عقلیہ  ن مبنی یں  

 سیوطی کہتے یں :

مرجع المناسبۃ فی آیات  ونحوھا الی معنی رابط بینھما عام اوخاص عقلی اوحسی ’’

الی اوغیرذالک من انواع العلاقات اوالتلازم الذھنی کالسبب والمسبب والعلۃ اوخی

‘‘والمعلول والنظیرین والضدین۔

58
 

 وہ قلی قرآن  کرم میں رط  و مناسبت ایک عام یا خاص نی ہ کی وجہ سے ہے یا خاص نی ہ کی وجہ سے’’

جیسے سبب، مسبب، علت،  ہوں گےہو ا  یا حسی یا خیالی وغیرہ کئی قسم کے علاقات اور ذہنی تلازم 

 ‘‘معلول، دو نظیریں یا دو ضدیں۔

 قبل زرشی سیوطی نے رط  کی یہ جو صورتیں ذکر کی یں  ان کا نظم ومناسبت کے بیان میں علوم عقلیہ وخاص دخل ہے۔ یہی الت سیوطی سے 

 میں‘‘ ناسب آیات القرآن الکریم والسورفی ت رر مصابیح الد’’حمد  نےنے البرھان میں کی ہے اور بعد کے علما اور معاصرن، جیسے الوالعلات عادل بن 

ی وغیرھم نے ی ت ذکر کی ہے۔ اب امثلہ ملاحظہ کریں کہ نورسی نے نظم قرآ‘‘ الصلان فی علوم القرآن’’

قی ع
ل

 میں حمد  بن عبدالمنعم ا
 
ن کا اخراجاک علوم

 عقلیہ کے ذریعے کس طرح کیا۔

الحیوان  شارح اور دلیل وحجت ہے معرف وہ معلومات تصوریہ یں  جومجہول تصور ی   پہنچائیں۔ جیسے مناطقہ کامقصود معرف ووال

یقی   یہ معلوم تصوری ہے جس سے مجہول تصوری الانسان حاصل ہوو  ہے اور دلیل وحجت سے رتاد وہ معلوم تصدیقی ہے جو مجہول تصد الناطق
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پہنچائی یں ۔حجت کی پھرتین  یہ معلومات  تصدیقیہ یں  جومجہول تصدیقی یعنی العالم حادث  ‘‘ ثالعالم متغیر وکل متغیر حاد’’پہنچائے جیسے 

ل۔
ث 

 

می

 

لت

 قسمیں یں  القیاس، الاستقرات اور ا

 بوعلی سینا کہتے یں :

ا وان یسمی ’’  شارحا
ا
وقد جرت العادۃ بان یسمی الشئی الموصل الی التصور المطلوب قول

‘‘المطلوب حجۃ۔الشئی الموصل الی التصدیق 

59

 

مناطقہ کی عادت ہے کہ تصور مطلوب   پہنچانے والے تصورات ووال شارح اور تصدیق ’’

 ‘‘مطلوب   پہنچانے والی تصدیقات و حجت کہتے یں ۔

 ھ( کہتے یں :۷۹۳تمثیل کی تعریف میں تفتازانی مم

‘‘والتمثیل بیان مشارکۃ جزئی لآخر فی علۃ الحکم لیثبت فیہ۔’’

60
 

 ‘‘تھ شریک ہے۔میں یہ بیان کیاجاو  ہے کہ ایک جزئی، حکم کی علت میں دوسر  کی جزئی کے سا تمثیل’’

ام ہے کیونکہ  یعنی دونوں جزئیوں کی علت ایک ہے۔ و کہ دوسری جزئی میں ی ت وہ حکم ثابت ہوجیسے نبیذ حرام ہے کیونکہ  شراب حر

 وبطور وسیلہ استعمال کیا۔دونوں کی علت نشہ ہے۔ نورسی نے بیان نظم میں قیاس تمثیلی 

ان ھذا کلام الل تمثیلی کے ذریعے بتا رہا ہے کہ  قیاس‘‘ الَ’’قیاس تمثیلی مسلسل کے ذریعے کبھی قرآن  کرم اعجاز ثابت کرو  ہے۔ لہٰذا  ۔۱

میں ‘‘ ب’’ الہ  میں اور بسم الہ  بسمجیسے وچرا قرآن بقرۃ میں ہے اور بقرۃ فاتحہ میں اور فاتحہ صلى الله عليه وسلم لذی نزل بہ جبریل علیہ السلام علی محمدا

 ن نازل ہوئے۔ یہ صلى الله عليه وسلمکر حمد  بتا رہا ہے کہ قرآن کرم کتاب الہ  ہے جو یل یل امین لے‘‘ الَ’’اسی طرح قیاس تمثیلی سے یہ معلوم ہوو  ہے کہ 

اعجاز  نظمی ہے جو حروف کے نظم سے حاصل ہو رہا ہے۔

61
 

یک قیاس ہے نورسی نے موضوع معرف اور حجت ہے۔ حجت کی تین اقسام یں  ان میں سے ا قیاس ایک منطقی اصطلاح ہے بلکہ منطق کا ۔۲

 میں جملوں کے نظم کے بیان میں کہتے یں  کہ منافقین ۱۳قیاس و ی ت نظم قرآن کے نکات بیان کرنے کے لیےا ستعمال کیا ہے۔ بقرۃ کی آیت نمبر 

کہا کہ کیا ہم ان گھٹیا اور محتاجوں  ایمان لانے کا کہا گیا تو انہوں نے غلط قیاس کرتے ہوئے کیا اور جس کا خلاصہ یہ ہے کہ جب انہیںقیاس نے غلط 

 ہے اور اسلام اہل فقیروں کی طرح ایمان لے آئیں حالانکہ  قیاس صحیح یہ ہے کہ اسلام ہمیشہ فقرات و مساکین کی پناہ ا ہ رہا ہے اور نفاق کا سبب تکبر

 ہے۔و تسلط نہیں دلاو  بلکہ فقیروں، مسکینوں اور مظلوموں کے ذریعے حق کا بول اللا کرو  اقتدار اور طاقتوروں و حکومت

62
 

 موواف ہو علت کی ت سی اقسام یں  ۔۳

 
 

 کی علت وہ ہوتی ہے جس  ن وہ ش

 
 

ادیہ، ملۃ الماھیۃ، علۃالوجود، العلۃ الع علت غائیہ: کسی ش

63امہ، العلۃ الناقصۃتالعلۃ الالعلۃ الصوریہ، العلۃ الفاعلیۃ، العلۃ الغائیۃ، 
 

نظم کا اخراجاک کیا  علت غائیہ اس علت و کہتے یں  جس کی وجہ سے معلول کا وجود ہو نورسی نے ت سےمقامات  ن علت  غائیہ کی مدد سے

 کیوں لیا گیا:‘‘ الحمد’’ہے وہ کہتے یں  فاتحہ کا پہلا لفظ 

 فاتح’’
 
 ۃ القرآن ھو انہ کتصور العلۃ الغائیۃ المقدمثم وجہ نظم فی ھذا المقام ای جعلہ فاتحہ

فی الذھن لن الحمد صورۃ اجمالیۃ للعبادۃ التی ھی نتیجۃ للخلقۃ والمعرفۃ التی ھی 

‘‘حکمۃ وغایۃ للکائنات فکان ذکرہ تصور للعلۃ الغائیۃ

64
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 مقدم فی  غائیہو فاتحہ کا پہلا لفظ بنانا علت  غائیہ کے تصور کرنے کے لیے ہے اور علت ‘‘ الحمد’’

 اذھھن ہوتی ہےمکیونکہ  اس کے حاصل کرنے کے لیے معلول کا وجود ہوو  ہے( اس لیے کہ حمد

ت کے عبادت کی اجمالی صورت ہے وہ عبادت جو تخلیق اور معرفت کا نتیجہ ہے وہ معرفت جو کائنا

 ‘‘۔وجود کی غایت اور حکمت ہے اس طرح حمد کا پہلے ذکر کرنا علت  غائیہ کا تصور کرنا ہے

برھان ’’ بیان کیا۔ اسی طرح وہ کا لفظ لانے کا نظم منطق کی اصطلاح علت  غائیہ کے ذریعے‘‘ الحمد’’نورسی کے یہاں فاتحہ کے شروع میں  

 
 
‘‘یی  ولم  ان

65

‘‘تنقیح المناط و تحقیق المناط’’

66

 ’’ 

 

ث ہ  
ج
  المو

 

‘‘العلہ

67

‘‘قضیہ’’

68

 وغیرہ اصطلاحات سے نظم کا اخراجاک کرتے یں ۔ 

 بحث:نتائج 

، بیان اور بدیع نورسی مفسر کے لیے پندرہ علوم شرط قرار دئیے گئے یں  ان میں سے علم الصرف، علم النحو اور علوم بلاغت یں  یعنی معانی 

 لانا، اسم ہے جیسے کسی صیغہ و اسم فاعل‘‘ کلمات کا نظم’’نے ان علوم کی وساطت سے قرآن  کرم کا اعجاز  نظمی ثابت کیا ان کے نظم کا ایک رکن 

کا نظم بیان کرتے یں   مفعول لانا، فعل ماضی لانا، فعل مضارع لانا، واحد لانا، تثنیہ لانا، جمع لانا، مصدر لانا وہ بذریعہ علم الصرف ان صیغوں کی ھیئات

آن  کرم کا اعجاز  نظمی ہے۔ علم نحو قراور ثابت کرتے یں  کہ قرآن  کرم نے جس کلمہ و جس ہیئت میں ذکر کیا وہ ہی مناسب بلکہ انسب ہے اور یہی 

نفہ کیوں لایا گیا عطف ہے تو و وہ جملوں کے نظم میں استعمال کرتے یں  مثلاً جملہ اسمیہ کیوں لایا گیا اسی طرح فعلیہ اور شرطیہ کیوں لایا گیا۔ جملہ مستا

ل مہارت ہے اور یہ بلا ن نظم بیان کرنے کے لیے م بلاغت  ن نورسی و کماکیوں عطف کا ترک ہے تو کیوں، معرفہ کیوں لایا گیا، نکرہ کیوں لایا گیا علو

ر  قرآنی کی ازحد ضروری ہے چنانچہ ارسال  نظم جو نورسی کی خاص اصطلاح ہے کہ مختلف مناسبتوں اور اغراض کے حصول کے لیے اور مضامین و افکا

 سے مقامات  ننظم و لا چ ھوڑ  دیا ہے و کہ ایت بنانے کے لیے قرآن  کرم نے تآفاقیت اور بے کرانی کے لیے اور ہر طبقے اور زمانے کے لیے ہد

 بتاتے یں  کہ یہاں عمیم ت سے اتماللات نکلیں جو بذریعہ اصول شرع اور علوم عربیہ درست یا غلط کیے جا سکتے یں  نظم بیان کرتے ہوئے وہ کبھی

یں  جہاں مسند الیہ معرفہ لایا گیا تو اسم  طرح مسند و مسند الیہ کے احوال کا تعیین کرتےکے بعد تخصیص ہےتنصیص، تلویح یا تفصیل ہے۔ اسی 

کرتے یں ۔ انہوں  موصول کے ساتھ کیوں لایا گیا وغیرھا اسی طرح تفسیری نکات کا نظم سے اخراجاک ی ت علوم بلاغت کی اصطلاحات کی مدد سے

 تمثیلی،
 
 محا نے اعجاز  نظمی کے اات کے لیے اسلوب

 
زیل، اسلوب

  
 

ورۃ البشر، اسلوب لطیف، اسلوب اسلوب الکلام، اسلوب العرب، اسلوب ال

ل عالی، اسلوب مجرد، اسلوب مزن،، ایجاز، اطناب، استعارہ، حصر، ایما، تعریض، اتفہامم انکاری، صل وصل، کنایہ اور مجاز کی اصطلاحات استعما

 عقلیہ، منطق و فلسفہ کے 
 
، قضایا، دلیل انی، دلیل لمی، تحقیق وااد  سے ی ت مدد لی۔ وہ قیاس، قیاس تمثیلی مسلسل،  مقدماتکیں۔ نورسی نے علوم

 مناط، تنقیح مناط اور علت وغیرہ اصطلاحات سے مدد لیتے یں ۔

 عربیہ صرف، نحو،   علوبلکہ نظم نورسی کے وسائل وذرائع کا جائزہ لینے سے ثابت ہوا کہ نورسی نے ودد ساتہ  وااد  اور تکلفات کا سہارا نہیں لیا
 
م

 اخراجاک کیا یسا  کہ بیان، بدیع اور منطق کے مسلمہ وااد  کی بنیاد  ن قرآنی آیات ،جملوں ،کلمات  اور اپنے نظم کے مختلف دائروں میں نظم کا ،معانی

 امثلہ سے واضح ہوا۔

 

 حواشی و حوالہ جات

 

1

 ۱/۱۹۰س ن، تبہ ف الوھبہ، ۃ:، القاھرالتفسیر والمفسروناذھھبی، ڈاکٹر حمد  سین ،  
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2

 ۱۷: القمر 

3

  :ارایاض ،باب فصل فی ترک التفسیر بالظن کتاب تعظیم القرآن،شعب الیمان،  ،احمد بن سین ،البیہقی 

لل

رز والتوزیع، تبہ ف اراشد 

 

ش

 

ی

رقم الحدیث:  ت،۲۰۰۳

۲۰۹۰  ،۳/۵۴۳ 

4

 ۴۱الحجر:  

5

و ی ،عبدالہ  بن یوسف،  

 

لعی

و ث الاسلامیۃ :بریطانیا ،المقدمات الساسیۃ فی علوم القرآنا
 ح
لت

 ۱/۴۳۴ ،۲۰۰۱  ،مزکز ا

6

 ۷البقرۃ:  

7

 ۸۵ /۱، مظان الیجاز اشارات العجاز فینورسی،  

8

 ۲۰البقرۃ:  

9

 ۱/۱۴۶، اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

10

 ۱۰۹ /۱، اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

11

 ۲۵البقرۃ:  

12

 ۶البقرۃ:  

13

 ۸۵ /۱، اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

14

 ، ص:اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

15

 ۱ص:، ت۱۹۹۵ ،، طی عہ خاستہالجمل فی النحوالفراہیدی، خلیل بن احمد،  

16

رزۃ: دمشق ،بیروت،سبب وضع علم العربیۃالسیوطی ،عبداراحمن بن ابی بکر،  
ح 
ھ
ل

 ۳۹:ت، ص۱۹۸۸ ، دارا

17

  المصریہ العامہ لکتب، التقان فی علوم القرآنالسیوطی ، 

 

ہ

 

 ث
ھی

ل

 ۲/۳۰۹ت،۱۹۷۴ ،ا

18

 جرجانی، 

19

 ۱۱البقرۃ:  

20

 ۱۰۰ /۱، اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

21

 ۱۴البقرۃ:  

22

 ۱۰۷ /۱، اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

23

سکا کی یوسف بن ابی بکر،  
ل
ث ہ: ،بیروت مفتاح العلوما

م
لعل

 ۱/۲۷۴ ت،۱۹۸۷ ،دارالکتب ا

24

 ۱/۲۱۸، مفتاح العلومدیکھیے  

25

 ۱۱البقرۃ:  

26

 ۹۸ /۱، مظان الیجازاشارات العجاز فی نورسی، 

27

 ۱۷البقرۃ:  

28

 ۱۲۸ /۱، اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

29

 ۱/۴۸، اشارات العجاز دیکھیے 

30

 ۱/۲۱۰، ایضاً  

31

 ۱/۲۲۸، ایضاً

32

 ۱/۹۱، ایضاً 

33

 ۲۔ ۱البقرۃ:  

34

 ۱/۷۰، اشارات العجاز 

35

 ۱/۷۲، ایضاً 
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36

 ۱/۲۲۹، ایضاً 

37

 ۱/۱۴۰ ، اشارات العجاز 

38

ث ہ :،بیروت کتاب التعریفاتالجرجانی، علی بن حمد  ، 
م
لعل

 ۱/۱۵۶ ت،۱۹۸۳ ، دارالکتب ا

39

 ایضاً 

40

 ایضاً 

41

 ۲، لاہور: تبہ ف رحمانیہ، س ن، ص: تلخیص المفتاحقزوینی، حمد بن عبداراحمٰن،  

42

 ۲ھ، مقدمہ ص:۱۴۰۷ ،،بیروت: دارالکتب العربی الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلالزمخشری ،محمود بن عمرو،  

43

رز والتوزیع مفہوم التفسیر والتاویل والستنباط ،والتدبر والمفسرالطیار، مساد  بن سلیمان،  

 

ش

 

للی

و دیہ :دار ابن 
سع
ل

  العربیہ ا

 

ملکہ
م
ل

 ۱/۷۱ ھ،۱۴۲۷ ،، ا

44

 ۱/۵۸ ت،۲۰۰۵ ،،دمشق :دارالقلم مباحث فی اعجاز القرآنمصطفیٰ مسلم،  

45

ث ہ العصریہ: ،بیروت الضاعتینالعسکری ،الحسن بن عبدالہ ،  

 

مکی
ل

 ۱/۱۱۱ ھ،۱۴۱۹ ،ا

46

 ۱۷۱، ص: اشارات العجازنورسی،  

47

 ۴البقرۃ:  

48

 ۵۳ص:  ، اشارات العجازنورسی،  

49

 ۴۷، ص: تفصیل کے لئے دیکھئے ،اشارات 

50

 ۴البقرۃ:  

51

 ۵۷ص:  ، اشارات العجازنورسی،  

52

 ۵۷۔ ۵۶ص:  ،اشارات العجازدیکھئے  

53

 ۷۰۔ ۶۹، ص: العجاز اشارات دیکھئے 

54

 ۱/۵۹ ،نزھۃ الرواح 

55

 ۱۰۰۔ ۱/۹۹، حنزھۃ الروا 

56

 ایضاً 

57

 ۱۰۰۔ ۱/۹۹، حنزھۃ الروا 

58

 ۳۷۱ /۳، التقان فی علوم القرآنسیوطی،  

59

 ۱/۱۳۶، دارالمعارف :مصر ،الشارات والتنبیہات ابن سینا، الحسین بن عبدالہ ، 

60

 ۱۵۵، ص: ن س ،قدم ب ک خانہ کراچی: تفتازانی ،مسعود بن عمر، تہذیب المنطق، 

61

 دیکھیے۔ ۴زیر آیت نمبر  ۶۵کا یہ مقام دیکھیے اسی طرح ص  اشارات العجازتفصیل کے لیے  ۴۳ /۱، اشارات العجازنورسی،  

62

 ۲۳۱، ۲۰۹، ۲۰۲مزید دیکھیے ص:  ۴۳ /۱، اشارات العجازنورسی،  

63

 ، ، علی بن حمد  الشریف کتاب التعریفاتدیکھئے  

 

ث ہ
م
لعل

 ۱۵۱ /۱ت، ۱۹۸۳الجرجانی، بیروت: دارالکتب ا

64

 ۲۲۴، ۲۰۶، ۱۴۲ /۱، ۱/۷۰، ۱/۴۸مزید دیکھئے  ۱/۲۷، اشارات العجاز فی مظان الیجازنورسی،  

65

 ۴۸ /۱ایضاً،  

66

 ۵۹ /۱ایضاً،  

67

 ۸۱ /۱ایضاً،  

68

 ۲۱۰ /۱ایضاً،  
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